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Abstract 

The main question of this article is that considering the issue of the meaning of life in 

contemporary philosophy, what theory can be extracted and formulated from the philosophy 

of Farabi (The second teacher) and which one of the proposed theories is included in his 

theory. 

In this article, with regard to the fundamental connection between God-believing (theological) 

doctrines and the happiness of Farabi's thought (based on the knowledge of the soul and the 

immortal soul of man), meaningful and super- naturalistic are assumed As a philosopher who 

believes in God and believes in the immortal soul, following the thought of the Greek 

philosophers, Farabi designs a system based on which the worldly life of man becomes 

meaningful in view of the supreme goal, which is to achieve happiness and good fortune.  

When Farabi's supernutralism is evaluated independently from similar theories, it can be a 

theory based on the discovery (against falsification) of a single meaning in life, (against 

pluralism), which objectivity (against subjectivism) in practice (and not in thought and belief) 

in a general form (not in a partial form) from Farabi's philosophical and intellectual system. 

On this basis, reaching true happiness, which is based on divine knowledge and wisdom and 

the acquisition of scientific and practical virtues, gives meaning to human life and is his 

ultimate goal. From Farabi's point of view, man does not achieve happiness in life, which is 

the meaning of his life, except in connection with God. 
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Happiness and its Relationship with the Meaning of Life 

 from Farabi's Point of View 

Extended abstract 

The question of "the meaning of life" is one of the issues that are very important in 

our time; but the thought system in which Farabi thinks is such that the meaning of 

life is not questioned in today's common terms. The answer to the question of how 

the "meaning of life" is explained from Farabi's point of view depends on the study 

of his philosophical foundations to the extent that Farabi's possible answer can be 

deduced. Hence, the article leading to the answer to whether human life has meaning 

or not, and assuming the meaning is proven, what is this meaning from Farabi's 

point of view and how is it explained and under which of the theories is it placed, to 

examine the opinion. The second teacher talks about God, soul and happiness. 

Despite the fact that the discussion of the meaning of life is almost a new 

philosophical topic, in recent years it has attracted the attention of many researchers 

and writers around the world. According to this global approach, the researchers of 

our country have tried to provide answers against western theories by using rich 

religious (Islam) and philosophical resources. Some of these studies are sufficient to 

examine and analyze the theories presented by Western researchers and 

philosophers, and some of them independently present theories derived from Islamic 

philosophers (the meaning of life from the perspective of Ibn Sina, Ibn Arabi, Mulla 

Sadra, Allameh Tabatabayi...) But Farabi's philosophy has received less attention. 

The importance of Farabi as the founder of Islamic philosophy and one of the 

greatest commentators of Aristotle is not hidden from anyone. In fact, everything 

that others have claimed in Islamic philosophy, especially in the philosophy of ethics 

and practical wisdom, has its roots in Farabi's thought. Furthermore, the capacities in 

Farabi's philosophy regarding various moral issues and the individual and social life 

of human beings require, finding an answer to the questions raised about the 

meaning of life by studying and examining the works and opinions of the second 

teacher in a more detailed way. And this subject should be presented in the form of 

common literature. The assumptions of this research about Farabi are based on three 

principles: 1. As a Muslim philosopher, Farabi believes in God and life after death, 

and therefore the soul. 2. In logic, natural sciences, the problem of the soul, 

metaphysics and ethics, he is subject to Greek sages, especially Aristotle. 3. Farabi is 

virtue-oriented and goal-oriented in explaining moral issues. 

Based on this and according to the main research questions: 
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Farabi believes in the meaningfulness of life and his theory is in the category of 

meaningful theories, and the dominant aspect of Farabi's view of the meaning of life 

is due to the important position of God and the soul (spirit) in Farabi's philosophy 

and the role they play in the plan of existence. Undoubtedly, it is a super- naturalistic 

view. But on the other hand, Farabi's attention to the category of "happiness" and 

"virtue-based ethics" is such that it brings this theory closer to naturalistic theories. 

With this basic difference that in Farabi's naturalism, human life does not gain 

meaning independent of the necessity of the existence of God and the immortal soul. 

Therefore, this theory can introduce another form of naturalism to researchers in the 

field of meaning. 

According to three components: God, immortal soul and happiness (not in the 

limited sense of pleasure); Human life has meaning only if a person acquires moral 

virtues in order to achieve the intellectual happiness that God has planned for him by 

choice and awareness. The highest degree of happiness is fully realized after the 

destruction of the body with the survival of the soul. 

Based on this theory; 

1. Willing is a necessary condition for the realization of happiness. 

2. Farabi is an eschatological philosopher who assigns goals for human life 

independent of God's purpose, according to his nature and existential truth, and 

he emphasizes on the belief that man "discovers" these goals with the help of 

his human powers. 

3. Good things are among the things that are desirable to the human soul, and 

the best of these things is "happiness". 

4. The desire for happiness is embedded in human nature, but it is not properly 

discovered until it is placed on the path of rationality; therefore, the meaning of 

human life, which is equivalent to achieving happiness, cannot be 

"constructed". 

5. Happiness, which includes the meaning of human life, is a single meaning 

that cannot be multiplicity; therefore, the meaning of life is the same for all 

human beings. 

6. In Farabi's ethical system, a person attains happiness after recognizing, 

choosing and continuously performing virtuous actions. Such an idea is 

reminiscent of "objectivist" theories. 

7. Life is not meaningful with mere theoretical knowledge and knowledge of 

good and bad. In addition, life does not become meaningful by chance and by 

chance without action. Such opinions are included under "pragmatic" theories. 
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8. The idea of "perfect happiness" in Farabi's philosophy shows his "holistic" 

view about the meaning of life. In addition to the fact that it is necessary for all 

human actions to be virtuous to reach happiness, human life has a general 

meaning and can be evaluated. 

9. The highest good means, reaching ultimate happiness, is a kind of 

intellectual perfection that cannot be realized in the material world. Therefore, 

with the destruction of the body and the survival of the soul in the world after 

death, it will be fully and finally realized. 

In the end, it is suggested that, in order to enrich the subject under discussion, a 

comparative study between Farabi's theory and similar theories, including Islamic 

philosophy and Western philosophy, especially analytical and contemporary 

philosophy, should be done. 
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 انجمن علمی فلسفة دين ايران ،فلسفة دينجستارهاي 
 250 – 223، صص 1401 بهار و تابستان ،اول، شمارة يازدهمسال 

 نقد و بررسی کتاب        کاربردي        گردآوري        ترويجی        نوع مقاله: علمی 

 زندگي از منظر فارابيسعادت و نسبت آن با معناي 

 *مهدي اخوان

 **سیده لیلا موسوي

 چكيده

 اصرر  مع فلسفه در زندگي معناي مسأله به نظر با که است آن مقاله اين اصلي هدف
 برا  وشتارن اين ديدگاه فارابي را بر اساس مباني فلسفي او مورد بررسي قرار دهد. در

 فرارابي  انردي  سرعاد   و( الهيرايي ) خرداباور  هراي آموزه ميان بنيادين پيوند به نظر
 فرر   گرايانره فراطبيعت معناگرايي  (انسان ناميراي روح و نفس شناخت بر مبتني)

 برا   رانرامي  روح بره  معتقد و خداباور فيلسوف يک عنوان به فارابي. است شده گرفته
 گيزنرد  آن اسراس  برر  کره  کندمي طراحي را يونان  نظامي فلاسفه انديشه از پيروي
 ت اسر  بختي نيک و به سعاد  رسيدن همان که  عالي هدف به نظر با انسان دنيوي
 شرابه م نظريرا   از مسرتق   نحو به فارابي گراييفراطبيعت که شود. زمانيمي معنادار
 عنراي م( جعر   برابرر  در) کشر   بر مبتني اينظريه يوانمي گيرد  قرار ارزيابي مورد
 عمر   در( گرايري ذهرن  برابر در) عينيت که (گراييکثر  برابر در) زندگي در واحد

 فلسرفي  نظام از دارد را (جزئي صور  به نه) کلي شک  به( باور و انديشه در نه و)
 ايره پ برر  کره   حقيقري  سرعاد   به رسيدن مبنا اين با. نمود استخراج فارابي فکري و

 زنردگي  بره   اسرت  اسرتوار  عملري  و علمي فضاي  کسب و الهي حکمت و معرفت
 هبر  زنردگي  در انسران  فرارابي  منظر از. اوست قصواي غايت و بخشدمي معنا انسان

 .کندنمي پيدا دست خدا با ربط در جز اوست زندگي معناي همان که سعاديي

   سعاد .معنا  زندگي  فارابي  خدا  نفس  نفس ناطقه  روح ناميرا :هادواژهيکل
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 leilamosavi93@gmail.comدانشجوي دکتري فلسفه يطبيقي  دانشگاه شهيد مطهري   **

 20/09/1402   ياريخ پذيرش:14/08/1402ياريخ دريافت: 
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 مقدمه. 1

 از يکري  خرا   طرور  بره  بشرر  زنردگي  و حيا  از پرس  و کلي نحو به هستي از پرس 
 پري  در ميلادي بيستم قرن از که  پرس  اين.  است آدمي انديشه در هاپرس  داريرينريشه

 صراحب  انسران  هرر  .نردارد  اختصا  خاصي گروه به شد  مطرح مدرن دوره هايشکاکيت
 .  دهدمي قرار الؤس مورد را اشهستي اساس خود پيرامون در درنگ اندکي با فکري

 زنردگي  معنراي  اسرت  مثبرت  پاسرخ  اگر دارد؟ معنايي زندگي آيا: است اين اصلي سؤال
 چيست؟
 سرؤال  لغت فرهنگ در آن معناي و زندگي واژه معني از پرسيممي زندگي معناي از وقتي

 کسري  وقتري  ديگرر  بيران  بره . بررد مري  فرو فکر به را ما که است زندگي خود بلکه کنيمنمي
 بره  اهميرت  فقردان  و اسرت  اهميت فاقد زندگي که است آن مدعي داندمي معنابي را زندگي
 از کره  کسري  رو ايرن  از اسرت   جهرت  و ارزش کيفيت  مقصد  جوهر  هدف  فقدان معناي
 .  کندمي انکار يا فهمدنمي را آن اهميت وجه کندمي شکايت زندگي معناييبي

 در. کررد  ظهرور  غرر   دنيراي  در برار  اولرين  آن فلسفي شک  به زندگي معناي از بحث
 يبر   بره  گيررد مري  صرور   مروارد  برخي در زندگي معناي از بحث اگر شرقي هايسرزمين
 معنراداري  شرود. مري  مطررح  سرو  آن از کره  اسرت  اشکالايي به پاسخ در غالباً و غر  دنياي
 شرده  فر  مسلم امري هستند يوناني فلسفه پيرو غالباً که مسلمان فلاسفه انديشه در زندگي

 .نيست دلي  نيازمند که
بره طرور     اين موضوع در فلسفه غرر  مطررح شرده    باره نظريا  مختلفي که امروزه در

( Meaninglessمعنرايي ) ( و بري Meaningful) کره بره معنراداري    اييبه دو دسرته نظرير    کلي
 شوند.    هستند يقسيم ميزندگي قائ

 برا  داننرد و مري  معنرادار  را گيزند علمي و ديني فلسفي  ديدگاه نظر از صرف معناگرايان
 ناميرده  زنردگي  معنراي  آنچره  از گوناگوني هاييبيين دارند مسأله به که مختلفي رويکردهاي

و ( Super-Naturalistگررا ) بره دو دسرته فراطبيعرت    پردازاناين نظريه .دهندمي ارائه شودمي
 شوند.يقسيم مي(Naturalist)گرا طبيعت

 و لازم شررط  يرا  کرافي   يا لازم شرط عنوان به روح يا خدا وجود از گرايان کهفراطبيعت
 وجرود  خردامحوران  .شوندمي يقسيم محورروح و خدامحور دسته دو به کنندمي بحث کافي

 روح وجرود  ضرور  بر محوراندانند و روحضروري مي زندگي بودن معنادار براي خداوند
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باورند که جهان و زندگي مرا در ايرن جهران بره     بر اين گرا فراطبيعتن ا. متفکرکنندمي يکيه
زنردگي انسران در ايرن جهران بره       هردف بنابراين و  يواند هيچ هدفي داشته باشدينهايي نمي

گرايان برخي صرف وجود خداونرد را شررط   در ميان فراطبيعت امري فراي آن وابسته است.
گي را نيز بره عنروان شررط    دانند و برخي ديگر جاودانلازم و کافي براي معناداري زندگي مي

گرايان وجود خداوند و جاودانگي نفرس  کنند. در نگاه اين فراطبيعتلازم معناداري لحاظ مي
ضروري معناداري زنردگي هسرتند. بردين معنرا کره در صرور  نفري دو         هايانساني شرط

 يواند داشته باشد.فر  خدا و جاودانگي  زندگي انساني هيچ معناي ديگري نميپي 
بر اين باورند که زندگي انسان بردون در نظرر گررفتن هرر امرر فراطبيعري        گرايانتطبيع

 گررا ذهرن  هراي نظريره  دسرته  دو بره  نخسرت  مرحلره  در ديردگاه يواند معنادار باشد. اين مي
(Subjectivism) گراعين و (Objectivism) معنراي  گرايران ذهرن  اختصرار  به. دشومي يقسيم 

 بايرد  معنرا  منظرر  اين از دهند مي ارجاع  خارج جهان با اريباط بدون فرد  درون به را زندگي
 اميرال و  وراي کره  ارزشمند امور با فرد اريباط در را زندگي گرايانعين .گيرد نشأ  درون از

 (Metz, 2013). دانندمي دارمعنا يحقق دارد او هايخواسته
شرود در گررو   يبيرين مري  معناي زندگي از منظر فرارابي چگونره   پاسخ به اين پرس  که 

 باشد.يا جايي که به موضوع مورد نظر ما مريبط  است بررسي اين نظام فکري و فلسفي
گرذار فلسرفه اسرلامي    فارابي با نظر به فلسفه يونان و با اجتهاد در پريو يعاليم اسلام بنيان

ئ  را بره  دهد و مسرا اي ارائه مياست. او در اصول و مبادي فلسفه يصرف کرده و اصول يازه
کند. هرچند که در ظاهر بعضي مسرائ  بره همران نحرو کره در يونران       نحو ديگري طرح مي

اند يکرار شده است. دين و فلسفه براي اولين بار در طرح فلسفه فرارابي بره هرم    عنوان کرده
 يوان آن را التقاطي دانست.نقص نيست اما نميشوند  اين طرح هرچند بينزديک مي

ريزي کند کره برا کمرک آن زنردگي     اي کاربردي طرحن است که فلسفهدغدغه فارابي اي
سوق دهد. علاوه برر ايرن او عقر  فلسرفي را     « سعاد »فردي و اجتماعي انسان را به سوي 
هراي منطقري   کند اصول دين را به صرور  دهد و سعي ميملاک حکم در همه چيز قرار مي

طوري کره  حيح عين فلسفه است و همان( به عقيده او دين ص24 :1377  وري)دا اثبا  کند.
شود فلسفه هم مشتم  بر حکمت نظري و عملي است  لرذا  دين به اصول و فروع يقسيم مي

هاي عملي رسيدن بره آنچره او آن   در بيشتر آثار خود بعد از يبيين مباني و مسائ  فلسفي  راه
راين فلسرفه نظرري و   کنرد. بنراب  داند در دو بعد فردي و اجتماعي يشريح ميمي« سعاد »را 

رو در دو اثرر   ايرن  کند  ازاي پيدا مياهميت ويژه« سعاد »مابعدالطبيعه در رسيدن انسان به 
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شراهد مباحررث   «سياسررت مدنيره » و« آراء اهر  مدينره فاضرله   » يعنرري فرارابي  سياسري مهرم  
 مابعدالطبيعي هستيم.

حکمرت نظرري و   محور اصلي مباحرث  « سعاد »رسد يوجه فارابي به مسأله به نظر مي
حکمت عملي در انديشه او باشد. به بيان ديگر غايرت قصرواي فلسرفه فرارابي رسريدن بره       

يروانيم از  پاشد  اما آيا مياي که با حذف آن نظام فکري فارابي فرو ميسعاد  است  به گونه
 اين مؤلفه در پاسخ به پرس  از معناي زندگي )از منظر فارابي( استفاده کنيم؟  

حليلي معتقدند پرس  از معناي زندگي برا پرسر  از سرعاد   دو موضروع     فيلسوفان ي
يبيرين مفهروم سرعاد      نظران بحث معناي زندگي را برا متفاو  هستند. اما بعضي از صاحب

 اند.  مورد بررسي قرار داده
بره  « کرارکرد »و « ارزش»  «هردف »به سه مفهروم  « معناي زندگي»در بحث از « معنا»واژه 

اي که مبين يکري از مفراهيم باشرد    ( بنابراين هر نظريه1389 ست  )ايگلتون کار گرفته شده ا
  )محمرودي  اي در خصو  معناي زندگي مورد مطالعره قررار گيررد.   يواند به مثابه نظريهمي

1400) 
انرد  يوان گفت کساني مانند فارابي که سعاد  را به عنوان هدف زندگي در نظر گرفتهمي

 کنند.ق زندگي سعاديمندانه يبيين ميمعناداري زندگي را در يحق
هراي  هايي که يا کنون در حروزه فلسرفه اسرلامي و يبيرين نظريره     ساختار اغلب پژوه 

محتم  فلاسفه مسلمان در اين رابطه صور  گرفته است  خارج از ادبيا  راير  يحليلري و   
مسرلمان مرورد   غر  است  به طوري که معناداراي زندگي را به نحو ايجابي نرزد فيلسروفان   

دهند. وجه يمايز مقاله حاضر در نظرر داشرتن ايرن ادبيرا  اسرت و يرلاش       بررسي قرار مي
بره   وياي ارائره شرود کره پاسرخ     شود ديدگاه فارابي در قالب فلسرفه يحليلري بره گونره    مي

هرايي  بنردي ها و دستههاي راي  يا حد امکان مشخص گردد. به اين منظور از پژوه پرس 
 در اين زمينه ارائه کرده استفاده شده است.   1که يدئوس متس

با اين رويکرد در بازخواني فلسفه فرارابي در پري پاسرخ بره پرسر  از معنراي زنردگي        
 ايي هستيم:هنيازمند پاسخ به چنين پرس 
گرا؟ معنا در انديشره  گراست يا فراطبيعتمعناگرا؟ فارابي طبيعتفارابي معناگراست يا بي

اگر بر اين باور باشيم که معناي زنردگي در هدفمنردي آن نهفتره     ذهني؟ فارابي عيني است يا
شرود يرا   کند؟ آيا هدف در خود زندگي يعرير  مري  را چه کسي يعيين مي هدفاست  اين 
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 نيازمند جهاني بيرون از خود است؟  
رسد بين باور به فراطبيعت و معنراي زنردگي يرلازم عقلري وجرود      که به نظر مي هرچند
 ميان فيلسوفان مسلمان ناديده گرفت.   را سختي بتوان يأثير آن در اين زمينه هندارد اما ب
شک فارابي مسلمان و معتقد به خداي واحد  نبو  و زنردگي پرس از مررم )معراد(     بي

  جراودانگي نفرس را بره مثابره     طبيعرت  عوالم مافوق وجود خدا و علاوه بر باور بهاست. او 
زندگي انسان را در نظامي الاهي و وابسرته بره    هدف اود. گيرغايت نهايي زندگي در نظر مي

شود به وجود خردا  افاضه ميبه عالم ما کند. اين هدف که از عالم مافوق ماده خدا يرسيم مي
و فراطبيعت وابسرته   عالم بالادر اين نظام فکري به  معنااصلي بنابراين خاستگاه وابسته است 

 است.  
 

 . خدا2

ا کره او سربب   خدا مقتضي وجود اسرت و نيازمنرد علرت نيسرت چرر     به عقيده فارابي ذا  
است و از هر نقصي مبرا و يام و کام  است و هر مفهرومي کره دال    نخست براي وجود اشيا

بر نقص و محدويت باشد در او راه ندارد. بر اين اساس خدا واحد اسرت و شرريک و ضرد    
( بره  66الر :   1379و  25 :يرا بي  بيفارا)الوجود( است مازلي و ابدي )دائ ندارد. وجود خدا

اي که جوهر او براي بقا و دوام وجودش کافي اسرت. در انديشره فرارابي خردا بسريط      گونه
 (33 :ياپذير نيست. )فارابي  بياست و يرکيب در او راه ندارد و بنابراين يعري 

کند که صرفا  خردا برا ذا  او يکري     معلم ثاني در بحث صفا  از اين نظر حمايت مي
است پس از آن رو که ذا  خدا يام و کام  است  در صرفاي  نيرز يماميرت دارد و بره هرر      

گردد. اين نکته را هم بايد اضافه کرد کره خداونرد   شود متص  ميآنچه که کمال خوانده مي
بنرابراين هريچ   گونه است   همينانه است بلکه در صفاي  نيز همتا و يگنه فقط در ذاي  بي

يوان آن وص  و کمال را مقابر  وصر    کمالي در عالم در برابر کمال او يحقق ندارد و نمي
( خداونرد در  87-57الر :   1379و  73-69 :1389  35-27 :يرا خداوند قرار داد.) فارابي  بي

لحاظ کيفي ر يگانره اسرت و بره هريچ حردي      يمام اين اوصاف ر هم از لحاظ کمي و هم از  
 محدود نيست.

خداي فارابي به يمام معنا حق است و چيزي که از خداوند خالي باشرد باطر  )در برابرر    
( عرلاوه برر ايرن خردا واجرب الوجرود اسرت         125 :1393)فارابي   اعتبار است.حق( و بي
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ه چيرز غيرر از خردا    بنابراين حقانيت خدا واجب و ضروري ذا  اوست. طبق اين نظرر همر  
 )پوچ( است. اعتباربي

شرود. او  بنردي مري  در فلسفه فارابي بنياد نظام عالم وجود مبتني بر نظريه فيض صرور  
 2.نرد کفيض يبيرين مري  صدور و  موجودا  را از راه وجودقرار داده و  ابداعرا بر  بناي جهان
 (45: يا)فارابي  بي

لازم   شرود کره فعلر   علرم و اراده دانسرته مري   الوجود فاع  يام با  واجبدر اين نظريه 
   و منشأ آن علم عنايي خداوند به اشيا و موجودا  است. لاينفک او

الوجود به ذا  خودش ممکنا  )موجودا  عالم(  طور خلاصه از علم )يعق ( واجببه
شوند  بنابراين در صدور موجودا  خداوند نيازمند ابرزار نيسرت و   به نحو وحد  صادر مي

 ت در آن معنا ندارد.  حرک
کننرد زيررا خردا در    به عقيده فارابي صدور و فيض اشيا کمالي را به خداوند اضافه نمري 

 ( 78-77: 1389فعل  به آنها نياز ندارد. )فارابي  
يأکيد فارابي روي اين نکته است که خدا يا همان پديدآورنده نخسرت  غايرت و هردفي    

شريا نردارد. هردف براري يعرالي ذا  و گروهر       خارج از ذا  خودش از افاضه هسرتي بره ا  
خودش است و اشيا و موجودا  ديگر به يبر  وجرود او موجودنرد و هدفشران نيرز همران       
هدف و غايت است  بنابراين موجودا  که فع  خدا هستند نه سبب و نره غايرت وجرود او    

  خداونرد غرايتي   ( اگر براي فعر 60: يا)فارابي  بي کنند.هستند و نه کمالي را به او اضافه مي
خارج از ذا  خودش در نظر گرفته شود او ديگر اول و مقدم نخواهد بود و وجود ديگرري  

 (202  :1379)فارابي   شود که خدا علت وجود آن است.بر او متقدم مي
خلقرت اشريا    از آنچه گفته شد معلوم گرديد که به نظر فرارابي چرون خردا اول اسرت از    

به اين معنا که غايت و هردف    ندارد. به علاوه خدا آخر استگري ذايي غايتي جز بخشاي 
در واق  رسيدن بره ذا  او اسرت.    3حقيقي موجودا  که عبار  از رسيدن به سعاد  است 

 (132: 1393)فارابي  
شود که معناي زنردگي انسران بردون در    اي يبيين ميدر فلسفه فارابي وجود خدا به گونه

رسد. وجودي کام  و غني که به هيچ وجه نقصي برر او وارد  نظر گرفتن آن محال به نظر مي
کند و هيچ چيزي خرارج  نيست. خداي فارابي براي رسيدن به کمال يا رف  نيازش خلق نمي

شود و نيازي نردارد بره اينکره هردفي را     آوردن موجودا  نمي از کمالا  ذايي  باعث پديد
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اداش )بهشرت( يطمير  و برا وعيرد عرذا       برايشان يعيين و به آنها يحمي  کند يا با وعده پر 
اي حتي عشق و محبت بين خردا و بنردگان را بره عنروان     )جهنم( يهديد نمايد. چنين انديشه
رو در برابرر کسراني کره وجرود خردا را       گيررد  از ايرن  غايت و هدف خداوند در نظر نمري 

فارابي هردف   در نظام انديشه :يوان گفت( ميMetz, 2000دانند )سرچشمه معناي زندگي مي
 شود.  خدا سرچشمه معناي زندگي انسان نيست اما زندگي او جز با ربط با خدا معنادار نمي

 

 . انسان )روح(3

دهرد.  فارابي انسان را از دو بعد جسماني و روحاني مورد يحلي  و بررسري دقيرق قررار مري    
شود غايت نهرايي    ميي هر دو بعد وجود انسان قائرغم اهميت و اصالتي که فارابي براعلي

ساز يکامر  روحراني   زندگي انسان امري روحاني است و اهميت بعد جسماني در حد زمينه
 (21-20ق: 1310و معنوي او است. )فارابي  

نفس  جوهري بسيط و مباين با جسم فيزيکي است که در عرين حرال برا آن ايحراد )نره      
راي مرايب و قواي مختلر   هماني( دارد. حقيقت نفس واحد است اما در عين وحد  دااين

برا يکرديگر دارنرد  برخري در اريبراط       4است. اين قوا که رابطه طولي يا به عباريي رابطه علي
شروند و  هاي جسماني يحت يأثير اين قوا محقرق مري  مستقيم با جسم هستند و فع  و انفعال

يعردد و   رغمکنند. در هر حال وحد  نفس عليبرخي از اين قوا مستق  از جسم فعاليت مي
 (158-151 :ال 1379   و87 :ياشود. )فارابي  بيگوناگوني قوا حفظ مي

قواي نفس در نظام فلسفي فارابي در يقسريم نخسرت بره قرواي مدرکره در برابرر قرواي        
شمارد قوه ناطقره زنردگي انسران    شوند. در ميان انواع قوايي که فارابي برميمحرکه يقسيم مي

کند و اگر قرار باشد معنايي براي زندگي انسران يبيرين شرود    يرا از موجودا  ديگر متمايز م
هاي اين قوه که مقروم ماهيرت انسران اسرت و انسرانيت انسران بره آن اسرت         بايد به ويژگي
 پرداخته شود.
اي يا نظري است يا عملري  قروه عاقلره نظرري قروه       به يعبير فارابي قوه عاقلهقوه ناطقه  

( يعنري  49 :الر  1379 و 96: يا)فارابي  بي« معرفت شود. انسان به وسيله آن حائز» که است
قروه عاقلره عملري     .گيرنرد کند که در حيطه عمر  قررار نمري   به علوم نظري شناخت پيدا مي

پرذيرد.  کند که اراده و عم  از آن يأثير مياي است که به واسطه آن به اموري علم پيدا ميقوه
 به عقيده فارابي قوه عاقله يا همان عق  در مريبه عق  نظري داراي چهار مريبه طرولي اسرت:  
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 . عق  فعال.  4. عق  بالمستفاد  3. عق  بالفع   2. عق  بالقوه  1
عق  بالقوه را نوعي قابليت صرف براي يجريد و انتزاع صور  يا چيسرتي شريء   فارابي 

کند. به محرض اينکره ايرن مريبره از عقر       براي بازشناسي از يصاوير حسي مشابه معرفي مي
آيد. به اين يرييرب دومرين مريبره از    گردد از قوه به فع  درميواجد صور  عقلي مزبور مي

گيرد  هنگامي که عق  به ايرن هردف   يدريجي( شک  مي عق  يعني عق  بالفع  ) به صور 
دهرد و لرذا بره فعليرت يبردي       يابد  ديگر آثار قوه بودن خود را از دست مري خود دست مي

يابرد.  گردد. ينها در اين مرحله است که عق  به نهايت ظرفيت  براي يعق  خود دست ميمي
بالمستفاد اسرت. در ايرن مرحلره برا     اين امر نشانه دستيابي به سومين مرحله عق  يعني عق  

يوجه به اينکه يمام قوا به فعليت يبدي  شده است  عق  انسراني  يرا حردي همچرون ديگرر      
گردد. در نتيجره  عقول مجرد شام  عق  فعال شده و با آنها ايحاد يافته يا در نوع شبيه آنها مي

ادي به دست آورده اسرت   م يدر اين حالت نه ينها قادر است خود و معقولايي را که از اشيا
يعق  نمايد بلکه قادر است عق  فعال و ساير جواهر مجرد مفارق را نيز درک نمايرد. )نصرر    

1383: 316  ) 
کند و بره مراده محتراج    اي مجرد از ماده را درک نميهعق  در دو مرحله نخست معقول

  اما عقر  در مرحلره   شونداست  به طوري که اگر ماده از بين برود آن معقولا  نيز نابود مي
يواند به طور مستقيم معقولا  را از عق  فعرال بگيررد   رسد که مياي ميعق  مستفاد به مريبه

 نياز باشد و با از بين رفتن آن )ماده( از بين نرود.و از ماده بي
اسرت. عقر    « عقر  فعرال  »ها در نظام فلسفي فارابي و پيرروان   يرين مؤلفهيکي از مهم

گانره خرود بردون    به فعليت در آوردن قوه مدرکه است. عقر  در مرايرب سره    دارفعال عهده
کند. عق  فعال که واهب الصور است و معقرولا  در آن  ايصال به عق  فعال فعليت پيدا نمي

کند که به واسرطه آن عقر  در مراحر  مختلر  از     موجودند چيزي را به قوه ناطقه افاضه مي
يرا  « الامرين روح»( به يعبير فرارابي عقر  فعرال    186:  1379آيد. )فارابي  قوه به فع  درمي

دار اين است کره انسران را بره    باشد که مجرد از ماده است. عق  فعال عهدهمي« القدسروح»
شرود  نهايت کمال خود که رسيدن به مريبه عق  فعال است برساند. اين امر زماني محقق مري 

ود نيازمنرد بره امرور جسرماني )مرادي و      که نفس از جسم جدا شود و در قوام و پايداري خ
اي برسد که به واسطه کمال عقلاني باقي بماند. عقر  فعرال کره در    عرضي( نباشد و به مريبه

گيررد.  انرد  دربرمري  ذا  خود واحد است  همه نفوس کام  را که به سعاد  نهرايي رسريده  
 (181:  1379و  120: يا)فارابي  بي
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به يبعيت از ارسرطو     ل آنکه در نظريه معرفت فارابييوجه به دو نکته ضروري است  او
آيرد کره     مري سان از آن جهت به ادراک کليا  نائر ان»شود و شناخت از عالم حس آغاز مي

سراني از  کند و نفس بالقوه عالم است... و حواس راهي است کره نفرس ان  ادراک جزئيا  مي
در نظر فرارابي نفرس    :( نکته دوم4-3: 1396)فارابي  « آيد.  ميطريق آن به درک معارف نائ

به خودي خود  ناميرا و جاودان نيست مگر زماني که به مريبه عق  مسرتفاد برسرد و از مراده    
نياز گردد و قدر  ايصال به عق  فعال را داشته باشد و در ايرن هنگرام اسرت کره بعرد از      بي

 (167: 1365و شري    121 :يابي شود. )فارابي يرک ماده  الهي )روحاني( مي
به بيان ديگر نفس )روح( بعد از نابودي بدن )جسرم( برا رسريدن بره مريبره عقر  براقي        

 (21ق: 1310ماند. )فارابي  مي
اي است که رسيدن به سعاد  و کمال بره  اهميت نفس )روح( در انديشه فارابي يا اندازه

يروان  نمري عنوان هدف اصلي زندگي بدون در نظرگرفتن نق  آن ممکرن نيسرت  بنرابراين    
براي زندگي انسان صرف نظر از جنبه روحاني  معنايي جست اما کمال روحري انسران کره    

 شود؟  کند چگونه محقق ميسعاد  او را يضمين مي
پرذير اسرت کره جرز از طريرق زنردگي اجتمراعي بره         انسان موجودي خردمند و کمرال 

کمرالا  هرم در بعرد     ( ايرن 145: 1389) فرارابي    کند.هاي برير خود دست پيدا نميغايت
جسماني و زندگي دنيوي و هم از بعد روحاني و زندگي پس از مررم مرورد يوجره فرارابي     
قرار دارند  اما کمال نهايي انسان کمال روحي يا عقلي اسرت کره برا شرناخت و ادراک حرق      

 )خدا( پيوند خورده است:  
الحق الاول و هي بريهه دسيه ه   انّ النفس المطمئنه کمالها عرفان الحق الاول بادراکه فعرفانها »

 5(49: 1393)فارابي  « .ة القصويعلي ما يتجلي لها هو اللذ
آسراني از آراي فرارابي ظراهر     اي که بره گرايانهمطابق نگاه فراطبيعت  براي يوضيح بيشتر

يرين کمال انسان که سعاد  او را در پي دارد رسيدن به بريرين مقام عقلي يعنري  است  عالي
يابرد. او  شناخت حق است که از طريق ايصرال برا عقر  فعرال بره آن دسرت مري        معرفت و

زنرد  بره همرين    سعاد  را در بالايرين درجه با يجرد نفس و فراغت از بدن دنيوي پيوند مي
سبب او سعاد  انسان را وابسته به جهران مراوراي طبيعرت مرورد يحلير  و بررسري قررار        

سان بالايرين هدفي است که مبدأ آفررين  برراي او   اي فارابي سعاد  انهدهد. در عبار مي
 (244:  1379  ) فارابي گرفته است. در نظر
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 . سعادت 4

حکيم مؤسس که فلسفه را از استادان يوناني ايخاذ کرد و با اجتهاد در آن براي نخسرتين برار   
 گيرد.  فاصله مي 6چهارچو  فلسفه اسلامي را بنا نهاد  در بحث سعاد  از بزرگان يونان

 

 تعريف سعادت. 4-1

دانرد. او سرعاد  را برا دو    بختي مري فارابي غر  اصلي انسان را دستيابي به سعاد  و نيک
 (237 : 1379 و 101: ياکند: )فارابي  بيويژگي يعري  مي

بختري همران   نيک»يرين خير است. رين و عاليي. سعاد  خير مطلق است يعني کام 1
 (  183: 1389)فارابي  « کويي رها از بند است.خوبي مطلق و ني

. بسنده به خوي  است يعني خود به خود و از جهرت ذا  خرود ارزشرمند اسرت      2
خرواهيم و ابرزاري برراي رسريدن بره چيرز       چيزي است که ما آن را براي خودش مري 

 (  101: يا) فارابي  بي ديگري نيست.
يررين خيرر اسرت  ثانيراً داراي ارزش     ليبختي بريرين و عاپس اولاً سعاد  يا همان نيک

گيررد. )فرارابي    ارزش خود را از جاي ديگرر نمري   و نفسه مطلو  استذايي است چون في
1390 :50  ) 
 

 اقسام سعادت .4-2

در اين نظام فکري سعاد  به سعاد  حقيقي که ذاياً مطلرو  اسرت و سرعاد  غيرحقيقري     
انسان آن را براي خودش و نه براي دسرتيابي  شود. سعاد  حقيقي چيزي است که يقسيم مي

خواهد اما سعاد  غيرحقيقي در واقر  سرعاد  نيسرت  هرچنرد ممکرن      به چيز ديگري مي
حقيقري از   است در نظر عموم مردم مطلو  باشد. به عقيده فارابي شرط دستيابي به سرعاد  
د آمرده اسرت.   بين بردن حجابي است که به واسطه بدن و امور مادي براي انسران بره وجرو   

( او دستيابي به اموري مانند ثرو   شهر  و لرذ   101 :1377و داوري   161 :يابي  )فارابي
 (  52 م:1991کند. )فارابي  را به عنوان سعاد  غيرحقيقي معرفي مي

سرعاد   »طبق اين ديدگاه سعاد  داراي مرايرب مختلر  اسرت و برالايرين درجره آن      
اي رسيدن بره ايرن مريبره از سرعاد  بايرد بره حکمرت        ناميده شده است. انسان بر« قصوي
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دانرد.  حقيقي دست پيدا کند. او حکمت حقيقي را با حکمت به معنراي اخصر  برابرر مري    
حکمت به معناي اخص آن است که انسان نسبت به مبادي عاليره همره موجرودا  معرفرت     

 (11 ق:1349پيدا کند. )فارابي  
يدن برره کمررال مطلررو  دارد. اگررر همرره نفررس انسرران اسررتعدادهاي فراوانرري بررراي رسرر

اي که هيچ حالت امکراني و  استعدادهاي نهفته در نفس انسان از قوه به فعليت برسد  به گونه
اي در نفس باقي نماند و عق  انسان از حالت عقر  هيرولاني بره عقر  بالفعر       حالت منتظره

تي نفرس اسرتعداد و   برسد  به بالايرين مريبه سعاد  قصوي دست يافته است. در چنين حرال 
( او 8 ق:1345کنرد. )فرارابي    آمادگي يام برراي ايصرال بره موجرودا  مفرارق را پيردا مري       

کننرد.  شود بعضي از افعال و امور زمينه رسيدن به سعاد  را براي نفس فرراهم مري  يادآورمي
 (  81 :1366 )فارابي 
 

 سعادت و مفهوم خیر .4-3

ير )خو ( مبتني است يعنري سرعاد  چيرزي    ذا  سعاد  در مرايب مختلف  بر مفهوم خ
در هرر چيرزي   « خرو  »پندارد. خيرر يرا همران    ها مييرين خوبياست که انسان آن را عالي

حقيقرت   ريبره و »کره   آورد بره طروري  عاملي است که انگيزه عم  را در فرد به وجرود مري  
( در جراي  386 :1396)فرارابي   « رسرد. اش به واسطه آن )خير( به مرحله ايمام مري وجودي

حقيقري همران کمرال     خيرر »گويرد:  ديگر فارابي خير حقيقي را با وجود مساوق گرفته و مي
: 1396)فرارابي   « الوجود و شر حقيقي نيز فقدان کمرال و وجرود اسرت.    وجود يعني واجب

385  ) 
ها از دريچه نگاه فارابي به جهان يکسان نيستند  به اين معنرا کره خيررا     خيرها و خوبي

کننرد. منشرأ ايرن کثرر  و يمرايز برين درجرا  مختلر          هاي گوناگوني ظهور ميهدر درج
دهرد. از ايرن جهرت دو    ها  هدف و غايتي است که ريبه آن خير )خوبي( را نشان مري خوبي

خيرهايي که انگيزه انسان را در راستاي دستيابي بره خيرهراي    :شونددسته از خيرها متمايز مي
غيره( و خيرهايي که خودشان مطلو  نفس هستند )خيررا   کنند )خيرا  لديگر يرغيب مي
 (49 :1390لنفسه(. )فارابي  

شروند. منظرور از   گيرند به دو قسم يام و غيريرام يقسريم مري   خيرهايي که هدف قرار مي
اي يام اموري است که انسان در صور  وصول به آنها به ازدياد و افزاي  نياز نردارد  ههدف
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هرا همچنران   يام اموري هستند که انسان در صور  دستيابي بره آن مانند سعاد . اهداف غير
خواهان ازدياد و افزاي  است مث  ثرو  و مقام. در مجموع ميان سعاد  و برخي از معراني  

 خير )خير لذايه( يرادف و به ادعاي فارابي يساوق وجود دارد.
امور طبيعي اسرت   به عقيده معلم ثاني خيري که منشأ رسيدن انسان به سعاد  است يا از

يا از امور ارادي. خيرا  طبيعي اموري هسرتند کره از ناحيره اجسرام آسرماني در ايرن عرالم        
خير و شر ارادي که همران زيبرايي   »اند اما خير ارادي به اراده انسان مستند است. آفريده شده
ز يرک  شرود و ناشري ا  اند صرفاً ناشي از انسان است. خير ارادي از انسان صادر مري و زشتي

 (  238 : 1379و  102: يابي )فارابي « منشأ است.
دهرد و معتقرد   فارابي قواي متخليه و حساسه را نيز در خدمت قوه ناطقه عملي قرار مري 

در اين وقت آنچره از آدمري آيرد    »کنند. ا انسان را به سوي خير ارادي يحريک ميهاست اين
 : 1379 و 101: يرا بري  )فرارابي  « وجه آيد.همه خير است و بنابراين خير ارادي ينها از اين 

238  ) 
 

 . سعادت و فطرت4-4

 شان معنادار است؟  کنند و زندگيا به سعاد  دست پيدا ميهآيا همه انسان
ا داراي اسرتعدادهاي متفراويي هسرتند در دريافرت معقرولا  از      هاز اين جهت که انسان

بنابراين دستيابي به سعاد  نيز براي همه به يرک روش   .عق  فعال در يک سطح قرار ندارند
  نها کساني به درجه عالي سرعاد  نائر  ( ي240-238 : 1379)فارابي   و اندازه ميسر نيست.

پذيرنرد و در مسرير درسرت بره کرار      شوند که معقولا  را به طور کام  از عق  فعال ميمي
ا از امور فطري دانسته و بر ايرن براور   گيرند. از طرف ديگر فارابي ادراک سعاد  و خير رمي

ا اسرت. ايرن   هر است که پايه و بنيان سعاد  فطر  و سرشرت مشرترک ميران همره انسران     
دهند. چگونره ممکرن اسرت    سرشت مشترک مبناي يمام کارهاي مشترکي است که انجام مي

 افراد در درک سعاد  و خير مشترک باشند اما همه آنهرا معقرولايي را کره منجرر بره جلرب      
شوند به يک اندازه دريافت نکننرد؟ يوجره بره نقر  فطرر  در برابرر       خيرا  و سعاد  مي

رسد کليرد حر  يعرار     گردند اهميت دارد. به نظر ميمعقولايي که از عق  فعال افاضه مي
در نحوه کارکرد فطر  و سرشت مشترک آدميان باشد. در انديشه فرارابي  فطرر  انسران را    

کند بلکه ينها در حکم علت معرده برراي انجرام کارهرا اسرت       نمي به انجام کار خاصي وادار
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يعني فطر  در کنار عوام  ديگرِ شرناخت برراي يحقرق عمر  سرعاديمندانه و خيرر علرت        
شود. شايد بتوان با يوجه به يوضريحا  يکميلري فرارابي بره ايرن صرور  برين ايرن دو         مي

عوام  خرارجي مرانعي برراي    موضوع جم  کرد و گفت: انسان در حال طبيعي و بدون آنکه 
نياز يحقق افعرال خرو  و شايسرته    او ايجاد کنند  خود به خود به سوي انجام کاري که پي 

ايي که واجد فطر  سالم هسرتند  بره وسريله    هکند. به بيان ديگر انساناست  کش  پيدا مي
کران نيرز   کننرد  امرا ايرن ام   پذيرند و بر اساس آن عم  ميآن معارف و معقولا  اولي را مي
اي خارجي انسان را به سمت اعمال منافي فطرر  يشرويق   هوجود دارد که عوام  و محرک

کند و آن عم  را هرچند با سرختي  و يرغيب کنند  به طوري که به سوي آنها گراي  پيدا مي
 (  245-240 : 1379و کراهت و به صور  اضطرار انجام دهد. )فارابي  

فت که علاوه بر اين وجه مشترک )فطر ( هرر فرردي   يوان دريايوضيحا  فارابي مياز 
اعم از عق  فعرال   رهاي مخصو  به خود است که به واسطه عوام  خارجي  داراي ويژگي

کره پري     چنان  ها وجود ندارد لذاا آن ويژگيهدر ساير انسان رو موان  طبيعي و غيرطبيعي  
کميرت و کيفيرت برا هرم يکسران      از اين نيز اشاره شد  افراد در درک و فهم امرور از حيرث   

 (  187 :ال 1379)فارابي   نيستند و به همين سبب هم افعال و اعمال خا  خود را دارند.
 

 سعادت و نقش عقل. 4-5

طور که در آغاز مسرير  داند  همانآن مريبه از سعاد  که فارابي آن را بريرين غايت انسان مي
در پايران کرار نيرز روحراني اسرت و در       به شناخت و ادراک عقلي و قوه ناطقه متکي است 

شود  در ميانه راه به روش به کارگيري اراده آدمري در انجرام   ساحت عقلاني انسان محقق مي
کنرد و شرأن عمر  دارد  بنرابراين     کارها وابسته است  چيزي که از فضاي  انسان حکايت مي

اسرت  امرا شررط    شناخت فضاي  و نق  آنها در دستيابي سعاد  غايي  هرچند شررط لازم  
 کافي نيست.

 

 سعادت، اراده و اختیار. 4-6

اگرچره ايرن   »دانرد  اي ارادي و حسي و عقلي را قوه شوقيه ميهمعلم ثاني مبناي همه فعاليت
( ايرن قروه   315 :1383)نصرر   « کند.کار به يشريح چگونگي انگيزش واقعي هيچ کمکي نمي

نيروي محرکي است که نفس از طريق آن بدن را کنترل کررده و آن را در راسرتاي مطلروب     
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 (100: يابي ) فارابي  آورد.به عم  در مي
که پري  از ايرن گفتره     براي شرح و يوضيح نق  اراده و اختيار در سعاد  آدمي  چنان

گيرد. بره براور او هريرک از    ظر ميشد  فارابي براي نفس سه قوه حاسه  متخيله و ناطقه در ن
اين سه قوه داراي قوه نزوعيه مخصو  خود هستند که سره نروع اراده را در وجرود انسران     

دهند. اراده نخست در مريبه قوه حاسه  اراده دوم در مريبه قروه خيرال و اراده سروم    شک  مي
 ند.دار به فعليت رساندن افعال مختل  انسان هستدر مريبه قوه ناطقه عهده

واژه اختيار ينها بر اراده سوم قابر  يطبيرق اسرت و ايرن اراده سروم برر خرلاف دو اراده        
اي غيرناطق نيز ظهور و بروز يابند عام  يحقرق کارهراي   هنخست که ممکن است در حيوان

زشت و زيبا در انسان است. يا زماني که اراده سروم در انسران يحقرق پيردا نکنرد سرخن از       
معناست. ينها به واسطه اين اراده است که انسران  فاعر    ن مهم  و بيسعاد  يا شقاو  انسا
هراي سرعيد و شرقي    گردد يا به خلقيا  زيبرا و زشرت يرا بره صرفت     افعال زشت و زيبا مي

( بنابراين اراده به معناي سوم شرط لازم و علرت ناقصره   47 :1393گردد  )فارابي  متص  مي
 دستيابي به سعاد  است.

ني  به سعاد  و نيکختي به افعال و رفتارهاي انسران وابسرته اسرت و بره     از نگاه فارابي 
طور کلي جنبه عملي دارد  لکن بايد دانست که سعاد  چيزي نيست که به واسطه اعمرال و  

رو سرعاد    ايرن  رفتاري که نه شايسته ستاي  هستند و نه موجب نکوه  حاص  شود  از
ه ستودني هستند و يرک کارهرايي کره نکوهيردني    بختي با انجام اعمال و رفتارهايي کو نيک

ريرزي در  آيد. بنابراين اگر کسي به صور  ايفاقي و بدون قصد و برنامره هستند به دست مي
يروان او را سرعاديمند   مسير درست قرار گيرد و اعتقادا  صحيحي براي  حاص  شود نمري 

يا اينکه گراهي انسران بره     افتنددانست. گاهي کارهاي خو  )زيبا( به طور يصادفي ايفاق مي
بختي چيزي نيست که به اين شک   يعنري از  شود. سعاد  و نيکانجام کارخو  مجبور مي

سر يصادف يا جبر پديد آيد  بلکه چيزي است که ينها با انجام کارهراي خروبي کره از روي    
 شود. به علاوه اگر فرد کار خو  را براي مرد  کويراهي  گيرد حاص  مياختيار صور  مي

شود  يعني انجام کار خو  بايد هميشگي )مستمر( باشد و فررد در  انجام دهد سعاديمند نمي
يمام شئون زندگي کار پسنديده را انتخا  کند  بنابراين از ديردگاه فرارابي انسران سرعاديمند     

گانره  اي سره هر کسي است که افعال انساني و فضاي  اخلاقري خرو  و زيبرا را در سراحت    
دهرد. )فرارابي    کنرد و انجرام مري   ارادي  يمام مد  عمر انتخا  مي به صور   اشوجودي

 (102-100: يابي
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 سعادت و لذت. 4-7

يکي از مفاهيم مريبط با سعاد  که بايد به آن دقت کرد مفهوم لذ  اسرت. سرعاد  عرلاوه    
يررين  بخر  اسرت. لرذ  کره از اساسري     بر اينکه خو  و خير است  رسيدن بره آن لرذ   

مادي است که در سرشت طبيعي آن جاي دارد  در عين حال که برديهي   هاي موجودويژگي
رسد  از برخي جها  مورد اختلاف قرار گرفته است. آيا غايت زندگي رسيدن بره  به نظر مي

لذا  است؟ به باور فارابي لذ  بالذا  غايت زندگي نيست امرا از آن جهرت کره سرعاد      
يروان نتيجره گرفرت:    آفررين اسرت مري   مطلو  بالذا  است و امري که مطلو  است لذ 

آفرين است مطلرو  و خواسرتني اسرت     آفرين است  يعني سعاد  چون لذ سعاد  لذ 
بخر  يماير  دارد و   اي اسرت کره بره چيزهراي لرذ      زيرا فطر  و سرشت انسان به گونه

خواهد. بايد يوجه داشت که در بستر انديشره  سعاد  بالايرين لذيي است که انسان آن را مي
شود  رابطه بين لذ  و سعاد  يک رابطره يرک   ارابي هر لذيي به کسب سعاد  منجر نميف

بخر  نيسرت  بنرابراين برين     بخ  است اما هر لذيي سرعاد  طرفه است  هر سعاديي لذ 
 لذ  و سعاد  يساوق برقرار نيست.

 شرود  در شود لذ  به يب  سعاد  حاص  مري هاي فارابي استنباط ميگونه که از گفتهآن
طرور کره سرعاد  متناسرب برا قرواي       شود. همران که سعاد  به يب  لذ  حاص  نمي حالي

مختل  نفس داراي مرايب مختل  است  لذ  نيز داراي درجا  و مرايب متفراو  اسرت    
اي لرذ  خرا  خرود را    پس لذ  در قواي مختل  ادراکي نفس متفاو  است و هرر قروه  

يابرد کره   جه لذ  قوه ناطقه زماني يحقرق مري  بالايرين در فصو  الحکمکند. در ادراک مي
نمايرد. ايرن    7انسان به مرحله نفس مطمئنه برسد و با يمام هستي خوي  وجود خدا را شهود

 (  65: 1393درجه از لذ   لذ  قصوي و همان سعاد  قصوي بشر است. )فارابي  
 

 سعادت و اجتماع. 4-8

بريررين کمرالا  انسراني خرود برسرد      هريک از افراد بشر براي بقاي خود و براي آنکره بره   
کرردن افرراد بره صرور       با در کنرار هرم زنردگي    (112: يابي نيازمند اجتماع است. )فارابي 

گيرند. افرادي که براي زنردگي در مدينره   شک  مي 8اجتماعي به مرور زمان روستاها و شهرها
تررين مدينره   شوند سعاديشان در گرو سعاد  جم  است. با اين فرر  به گرد هم جم  مي

آن است که مردم آن اعمرالي را انجرام دهنرد کره آنهرا را بره سرعاد  برسراند و ايرن شرهر           
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گرذارد و ملتري   مري « مدينه فاضله»اي را رو فارابي نام چنين مدينه ينا مندان است  ازفضيلت
 و 113: يرا بري  )فرارابي   نامرد. مي« ملت فاضله»هاي  چنين يعاوني باشد را که در همه مدينه

 (  436 :1383فاخوري  
مدينه فاضله به خودي خود غايت نيست بلکه وسيله ني  بره غايرت )سرعاد ( اسرت و     

کند. فارابي سرعاد   بنابراين نظام آن بايد ياب  معنايي باشد که فيلسوف ما از سعاد  ارائه مي
قصوي را مستلزم رف  حجا  بدن و ايصال به حق و راه رسيدن به سعاد  را رشد فضراي   

کند بايد محلي برراي رشرد و يوسرعه    اي که فرد در آن زندگي ميداند  پس جامعهانساني مي
اين فضاي  باشد و اين وظيفه رئيس مدينه است که شرايط مساعد رشد و کمرال افرراد را برا    

 (74 :1377و داوري   114 :يايکيه بر علم و فلسفه فراهم کند. )فارابي  بي
دهرد  را در متن جامعه و سعاد  آن مورد ارزيابي قرار مري  فارابي در واق  سعاد  فردي

و ملاک يشخيص سعاد  حقيقي از سعاد  غيرحقيقي را به عضرويت و يعراون در مدينره    
داند. در واق  نق  مدينه فاضله اين است کره موجبرا  رشرد و بره فعليرت      فاضله منوط مي
نيرز جالرب اسرت کره فرارابي      آورد. اين نکته هاي خو  و زيبا را فراهم ميدرآوردن صفت

ها را  با نگرش و درکري کره اعضراي آنهرا از سرعاد       وجه يمايز مدينه فاضله از ساير مدينه
 (132-127: يابي کند. )فارابي دارند  يبيين مي

مردم مدينه فاضله در زمينه علم و عم  داراي وجوه مشترکي هستند امرا هريرک از آنهرا    
اي هستند که با بره  ادهاي فردي خود داراي يخصص ويژههاي شخصي و استعدبنا بر ويژگي

 کنند.اي مخصو  خود را ظاهر ميهيکام  رساندن آن خصوصيا  ويژه فضيلت
رسد فارابي يمام آنچه را براي يشکي  يک جامعره برا فضريلت لازم اسرت در     به نظر مي
هراي  بره جنبره  گيرد خلاصه کررده و  اي که بر مبناي عقلانيت صور  ميمندانهعم  فضيلت

مهم مادي و طبيعي آن اعم از موقعيت جغرافيرايي و منراب  طبيعري و انسراني يوجره نکررده       
شهر فارابي بايد بتواند در هر شرايطي با اسرتفاده از عقلانيرت مسرائ  گونراگون     است. آرمان

مانرد.  رو مدينه فاضله در حد يک طرح عقلري و انتزاعري براقي مري     خود را ح  کند  از اين
( هيچ شکي نيست که يا کنون چنين شهري در هريچ کجراي جهران برا     105 :1377وري  )دا

طرور کره   هرا آن هاي مدينه فاضله يحقق خارجي پيدا نکرده است  اگر سعاد  انسران ويژگي
آيرد ادعرا کنريم هريچ انسراني يرا کنرون بره         کند  وابسته به آن است  لازم ميفارابي يبيين مي

باره انبيا و فلاسفه است. در واقر  او آنهرا    ف باور فارابي درسعاد  نرسيده است و اين خلا
يرک از آنهرا در مدينره    که به شهاد  يراريخ هريچ   حالي بيند دررا در حد اعلاي سعاد  مي
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اند. شايد فارابي انبيا و فلاسفه را اسرتثنا کررده باشرد امرا ايرن مشرخص       فاضله زندگي نکرده
رسرد  دينه فاضله هرچند در ظاهر منطقي به نظر ميحال وابستگي سعاد  به م نيست. در هر
   9رو است.اي جدي روبههاما با چال 

باره سعاد  اين است که: سعاد  بريرين خيري است که انسان فطريراً   خلاصه کلام در
خواهد و به سعاد  دست پيردا  آن را نه براي رسيدن به هدف ديگري بلکه براي خودش مي

کند مگر به واسطه عم  و کسب فضاي  علمي و اخلاقي بر مبنراي يعقر  و ايصرال بره     نمي
فارابي به هسرتي دسرتيابي بره سرعاد  دنيرا و       عق  فعال در مدينه فاضله. در نگاه فيلسوفانه

فضاي  نظري  فکري  خلقري  اند از: آخر  به فضاي  انساني وابسته است. اين فضاي  عبار 
( در نگاه فارابي فضاي  اصلي  فضاي  عقلري و نظرري   50: 1390)فارابي   .يو صناعا  عمل

في علرم  اصر  وجرود    ايرن نظرام فلسر    رو کمال يک ادراک عقلي اسرت. در  اين هستند  از
موجودا  و حافظ نظام عالم و کائنا  و اساس نظام امت و مدينه فاضله اسرت و فيلسروف   

کنرد و برا علرم و فلسرفه بره      کسي است که در اداره و يدبير امور مدينه يأسي به خداوند مي
 (74: 1377داوري  و  127-116 :يابي )فارابي  پردازد.يأسيس مدينه مي
کنرد هرچنرد سرعاد     سعاد  دنيوي و هم از سعاد  اخروي بحرث مري  فارابي هم از 

هراي افرراد در   واقعي و نهايي سعاد  اخروي است. وقتي فضاي  انساني به صور  صرفت 
 (  166 :1365شود. )شري   بيايند سعاد  دنيا و آخريشان محقق مي

 

 . معناي زندگي 5

ر انديشه فارابي وجرود دارد  ايرن   پيوند نزديکي که ميان الهيا  به معناي اخص و سعاد  د
دهد يا معنراي زنردگي را مرکرب از سره مؤلفره خردا  روح و       اجازه را به پژوه  حاضر مي

سعاد  يبيين کند. خدا  جاودانگي نفس )روح( و يحلي  مفهوم سرعاد  بره عنروان هردف     
معنراي  اي ما در بازخواني و يحلي  انديشه فرارابي در مرورد   هفر نهايي زندگي انسان پي 

زندگي هستند. به طوري که ارائه هرگونه يفسيري در اين مورد  بردون در نظرر گررفتن هرر     
نمايد. در واق  سعاد  بشر ادامره و يکامر  مابعدالطبيعره    کدام از اين سه مؤلفه  نادرست مي

برا مبحرث موجرود     الفاضله آراء اه  المدينهرو او در کتا   اين شود  ازفارابي محسو  مي
هاي متکثر هستي بحث را آغراز  هاي آن و کيفيت صدور پديدهالوجود( و صفت اجباول )و
کند و در ادامه از نفس و قواي نفس انسان و کيفت و چگونگي کارکردهراي مختلر  آن   مي
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 گيرد.  براي استفاده در بحث سعاد  به عنوان هدف نهايي خلقت بهره مي
و مفهروم معنراي زنردگي و سرعاد      رغرم يفراو  بنيرادي د   در مقدمه گفته شد که علي

نامريبط نيست که در بازخواني آثار گذشتگان انديشه به بررسري مفهروم سرعاد  پرداخرت      
جمله مفاهيمي اسرت کره يرا حردي مرا را بره        زيرا سعاد  به عنوان غايت نهايي زندگي از

کره معلروم شرد     کنرد. چنران  موض  احتمالي آنها در پرس  از معنراي زنردگي نزديرک مري    
محور اصلي مباحث حکمت نظري و حکمرت عملري در انديشره فرارابي اسرت       « عاد س»

شود که در پاسخ به پرس  از معناي زنردگي فرارابي رسريدن بره     بنابراين چنين برداشت مي
سعاد  را به عنوان هدف عالي زندگي عنوان کند  بريرين هدفي که به زندگي انسران ارزش  

  دروني در سرشت و فطر  آدمي نهفته اسرت نيرازي   دهد. اين هدف که به مثابه يک ميمي
به جع  بيروني ندارد  يعني کسي يا چيزي بيرون از ذا  بشر رسيدن به سعاد  را برراي او  

رغم اينکه ايرن مير  فطرري برا طبيعرت انسران آميختره اسرت درک و         قرار نداده است. علي
لانري اسرت  پرس ايرن     آيرد و نيازمنرد کشر  عق   دريافت آن از امور بديهي به حسا  نمي

شود که از منظر فارابي معناي زنردگي انسران چيرزي خرارج از وجرود او      احتمال يقويت مي
 نيست يا لازم باشد آن را جعر  کنرد امرا لازم اسرت برا يرلاش عقلري آن را کشر  نمايرد.         

( اين غايت دروني خودبسنده براي آنکه فررد را در راسرتاي   1388 )عسگري سليماني اميري 
يکام  به حرکت دربياورد کرافي اسرت يرا بره زنردگي او معنرا ببخشرد. هرر عمر           يعالي و 
گيرد او را يک گام در جهت رسيدن بره  اي که بر مبناي ادراک عقلاني شک  ميمندانهفضيلت

برد و لذا معنادار است  پس نه ينها هدف کلي زنردگي معنرادار اسرت بلکره     مقصود جلو مي
شوند. برر ايرن   هدف مؤثر هستند معنادار و با ارزش يلقي ميک افعالي که در رسيدن به ييک

 معنا هستند.اساس اعمال غيرفاض  پوچ و بي
 10:يوان چنين يقرير کردديدگاه فارابي درباره معناي زندگي را مي

با يوجه به جايگاه مهرم خردا و نفرس )روح(      (Super-naturalistic) گرايانه. فراطبيعت1
براره   شک پاسرخ فرارابي در  کنند بيي که در طرح نظام هستي ايفا ميدر فلسفه فارابي و نقش
 باره خدا و روح است.   گرايانه و وابسته به باورهاي فراطبيعي او درمعناي زندگي فراطبيعت

از منظر فارابي زندگي انسران غايرايي دارد. بعضري از      (Deontologicalگرايانه ). غايت2
نفرس انسران هسرتند )لنفسره( و بعضري از آنهرا برراي         ا به خودي خود مطلو هاين غايت

 شوند )لغيره(.ير دنبال مياي برير و عاليهرسيدن به هدف
خيرر در  يررين  مي  به سعاد  بره عنروان عرالي     (Discovery-oriented) مدارانه. کش 3
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اما يا زماني که در مسير عقلانيت قرار نگيرد به طرور صرحيح    سرشت انسان نهاده شده است
رو معناي زندگي انسان که مساوق با دستيابي به سعاد  اسرت قابر     اين شود  ازکش  نمي

 جع  نيست.  
اين است که معنراي زنردگي    نکته قب لازمه منطقي   (Unity-oriented) مدارانه. وحد 4
به انتخرا  يرک هردف يرا معنرا از      انسان  ها يک چيز باشد. چنين نيست کهانسان همهبراي 

چرا که در نظام عالم يرک    که همگي موجه و مورد قبول باشند دن گزينه قادر باشميان چندي
 غايت نهايي و واحد براي هر موجود انساني وجود دارد که البته مختص نوع انسان است.  

گررا  ذهرن در بحث معناي زندگي گروهي قبلاً گفته شد که   ((Objectivity گرايانهعين. 5
 شود  يکري اسرت امرا   رد و لذ   با احساسي که از آنها درک ميد گرا هستند.و گروهي عين

بيماري با احساس بيماري يکي نيست. ممکن است کسي احساس سلامتي داشرته باشرد امرا    
داننرد و  به ادراک انسان وابسرته مري   را معنا برخي معناي زندگي مورد در باشد.بيماري دچار 

شرود کره فرارابي    گونه اسرتنباط مري  دانند. اينميبرخي آن را مستق  از ذهن و ادراک انسان 
طور که فرد بيمار ممکرن اسرت نتوانرد    همانبر اين باور است  . وي دار دسته اخير استطرف

از غذاي خو  لذ  ببرد و طعم و بوي غذاها را درسرت يشرخيص دهرد  سيسرتم ادراکري      
يشرخيص   د راممکن است سعاد  خو کند ومينسلامت درست کار عدم  در شرايط انسان
 هد.  ند

نيسرت کره   ( Subjective) به عبار  ديگر در بحث از معناي زنردگي نگراه اول شرخص   
 شررود بلکرره از ديرردگاه نرراظر خررارجي و سرروم شررخصباعررث معنررادار شرردن زنرردگي مرري

(Objective )11شود. است که معناداري زندگي ارزيابي مي 
مندانره برراي انسران    عم  فضيلت (  اگر سعاد  ينها از طريقpragmaticگرايانه ). عم 6

هرا معنرادار   شود پس زندگي نيز وابسته به عم  و رفتار بر مبناي فضيلت و خوبيحاص  مي
هرا معنرا پيردا    ها و بردي رو زندگي با معرفت نظري صرف و شناخت خوبي اين شود  ازمي
دار کند. علاوه بر اين زندگي بره صرور  يصرادفي و از سرر شرانس بردون عمر  معنرا        نمي
 شود.نمي
براره   گرايانه او در(  يأکيد فارابي به سعاد  قصوي مبين نگاه ک Holisticگرايانه ). ک 7

 معناي زندگي است.  
يک افعال انسان در مسير رسيدن به سعاد  اهميت دارنرد  برا اسرتناد    رغم اينکه يکعلي

گي انسان در نگراه  غايت زندگي انسان  زندگي يک معناي کلي دارد و معناي زند به وحد 
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نفسه هدف نيستند بلکه برراي  شود. اعمال جزئي انسان فيفارابي به صور  کلي ارزيابي مي
شروند. پرس ارزش هرر عملري     رسيدن به چيز ديگري که مطلو  نهايي است برگزيرده مري  

 شود.  متناسب با آن هدف کلي در نظر گرفته مي
 

 . رفع يک اشكال6

داند و سرعاد  هريرک از   شد فارابي لذ  را از نوع ادراک مي باره لذ  گفته پي  از اين در
قواي نفس انسان منوط به ادراک لذ  مخصو  به آن قوه است. ممکن اسرت ايرن سرؤال    

گرايران  يوانرد برا عرين   داند چگونه مري اگر فارابي سعاد  را ادراک لذ  مي»مطرح شود که 
 «همراه باشد؟

دانرد. ادراک لرذيي   ع درکي از لذ  را سعاد  نميدر پاسخ بايد گفت اولاً  فارابي هر نو
سعاد  است که بر فطر  سالم انسان مبتني باشرد. ثانيراً  ادراکري کره فرارابي از آن سرخن       

گويد فراير از يصورا  ذهني است. در واق  درک لذ  يرا احسراس لرذ  خرود لرذ       مي
دراک واقعري لرذ    گرايان اسرت برا ا  گونه که مد نظر ذهناست نه يصور آن. يصور لذ  آن
کند  اين است کره  اي از قوا لذ  مخصو  خود را درک ميمتفاو  است. معناي اينکه قوه

آن لذ  براي آن قوه يحقق و وجود عيني و خارجي پيدا کرده است. براي يوضيح بهترر درد  
کنرد  ايرن درد فرايرر از يصرور ذهنري      را در نظر بگيريد  وقتي کسي دردي را احسراس مري  

 درد براي شخص نوعي ادراک از يک وجود خارجي است. صرف است.
 

 گيري. نتيجه7

گرايانره   شود  نگاه فرارابي بره معنراي زنردگي  نگراهي فراطبيعرت      طور که ملاحظه ميهمان
گرا است  برراي زنردگي   وابسته به وجود خدا و روح انسان است. او که يک فيلسوف غايت

با فطر  و حقيقت وجودي او قائ  اسرت و برر   انسان مستق  از هدف خدا اهدافي متناسب 
شده را يا بالايرين مريبه آن بره کمرک    نهاده اين باور يأکيد دارد که انسان اين اهداف از پي 

يررين  کند. لازمه اين عقيده آن است کره مير  دسرتيابي بره عرالي     اش کش  ميقواي نفساني
 ا مشترک باشد.هاهداف در همه انسان

ها يعني رسيدن به سعاد  است. سرعاد  کره   دستيابي به بريرين خوبييرين هدف عالي
 ايرن  باشد معناي واحدي است که کثر  در آن راه ندارد  ازمتضمن معناي زندگي انسان مي
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اسرت کره   « سعاد  قصوي»ا يکي است و آن دستيابي به هرو معناي زندگي براي يمام انسان
منردي آنهرا ممکرن    دانه پس از يشرخيص فضريلت  مناز طريق انتخا  و انجام اعمال فضيلت

شود. بر اساس يفکر فارابي اين معنا ينها در رهايي کام  نفس از بدن )مرم( بره صرور    مي
 کند.  کام  يحقق پيدا مي
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