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وحدت  نظریة شااود و بر اسااال تلقی میاحساان نظامی کل نظام،  ،یاده یحساانا
با   دهیو تس   یبخش عنام ،اسه وجود در خداوند من  ر   قهیوجود، حق یشخ   

 .شودمی ریپذامکان یوجود اده

سی،   مسئله شر، وحدت شخ ی وجود، نظام احسن، رویکرد اگزیستان       :هادواژهيکل
 .عربی، هسکرابن

 
 مقدمه. 1

سه که         سائلی ا شر در نظام آفرینش از جمله م سئله وقوع  شر را به خود   م همواره ذهن ب
سه. از این     شته ا شغول دا شمندان جهان چه آنها که به خدا ایمان دارند و چه آنان   م رو اندی

سفی و عرفانی به آن توجه   ااااکه منکر خدا هستند با رویکردهای مختلف ک می  ادهیاتی، فل
شان داده و به ارائه راه  ش هباند. برای آن پرداخته حلن سه یا     أطور کلی، من شرور یا طبیعه ا

جهل   فقر و، خونریزی ،فساد شروری طبیعی و   سیل  و زدزده همچون طبیعی، انسان. حوادث 
از  وجود بیاورند. ه ها باند تغییرات بسیاری در پدیدهاز جمله شرور انسانی هستند که توانسته

 شود.میشرور اخ قی یاد ا عنوان از دسته دوم ب شرور ادراکی وبا عنوان دسته اول 
سوفان  ف صر با رویکردهای گوناگونی از جمله رویکردهای  دین یل ای و  مناقی، قرینهمعا

این رویکردها در قادب تقریرهایی  دانان به ادهیاند. پاسخ  نگریسته  شر  به مسئله اگزیستانسی   
د  از آنها یامعنابخشی اتس دهیو تئودیسه  دفاعیه،با عنوان ترتیب  صورت گرفته اسه که به

سئله         می سوفان، عارفان نیز به این م سلمان، ع وه بر متکلمان و فیل شود. در بین متفکران م
عارا قرن هفتم هجری   ،عربیاند. از جمله ابنحل آن اندیشاایده توجه نشااان داده و به راه 

از مشااارد خاص عرفانی خود به مداقده در مورد این مسااائله و  ،پدر عرفان نظری و قمری
سه. او  حل ارائه راه سن،      برای آن پرداخته ا شر از مقولاتی مانند نظام اح سئله  برای تبیین م
 یرد.گبهره می وحدت شخ ی وجودو اعیان ثابته ، اسما و صفات ادهینظام 

شباهه  ستانسی وجود      با توجه به  س می و مبانی ادهیات اگزی هایی که بین مبانی عرفان ا
عربی به مساائله شاار بر  حل ابنراه جدید بندیصااورتبه  که ایمکوشاایدهدر این مقاده دارد، 

  ،ها و رویکردهای اگزیستانسی به این مسئله بپردازیم. برای این منظور، نخسهاسال دغدغه
  بر را مسئله  این اگزیستانسی   گاه تقریرپرداخته، آن این موردعربی در حل ابنبه توصیف راه 

  عربیابن حلبندی راهصورت به سپس ده وکر بیان دین هرویکردهای معاصر در فلسف اسال
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سال  بر ستعداد نهفته در پدیده در رویکرد ابن .پردازیممی تقریر این ا ها که  ها و تعینّعربی ا
ها  شاااود که هریز از این پدیدهشاااود موجب میاز اسااامال ادهی و اعیان ثابته ناشااای می

ی )موجب ظهور شاار( را از  های متنوعی اعم از ایجابی )موجب ظهور خیر( و ساالبقابلیه
خود بروز دهند و این خود مستلزم آن اسه که شر ظهوریافته یا صادر از آنها امری نسبی و      
بادعرض تلقی شود. بر اسال اسمای حسنای ادهی، کل نظام، کامل و احسن و خیر م ض        

سه   شرور  ا سمال جمادی و ج دی از دل        و  ضای تناکح ا ستند به اقت سبی و بادعرض ه که ن
. در عین حال همة آفرینش تجلی و ظهور اسااما و هسااتندآیند و م زم با آنها مییرات برخ

صفات ادهی هستند، خدا واجب ادوجود مالس اسه و ممکنات، مظاهر و تعینات هستند. بر      
سال راباه این  شخ ی وجود، معنا   ا س    همانی وحدت  شی و ت تعادی  دهی جز با حسبخ

 خداسه.ممکن نیسه و وجود، من  ر به 
 

 عربیابنحل آن از منظر . مسئله شرّ و راه2

طور پراکنده   به اد کمف وص و  فتوحات مکیهخ وص   عربی در آثار مختلف خود بهابن
شرد  با و ماابس شر پرداخته و از راه   عرفانی م سئله  سه. در    خود به م سخن گفته ا حل آن 

 .پردازیمعربی میدیدگاه ابنحل آن از اینجا نخسه به تقریر مسئله و سپس به راه
 

 عربیتقرير مسئله شر از ديدگاه عرفانی ابن 1-2

  کاساتی  و فسااد  باد،  ناامالود،  امار  نقاص،  معناای  به دغه در دانیم شرگونه که میهمان
اه )  . شر در اصا ح بر امر  (665: 1386؛ معین، 448 /1 : ج1412راغب اصفهانی، آمده اس

گردد.  شود و به معنای فقدان کمالات تعریف می و مزاج اط ق مینامالود و مخادف طبع 
 و طبع با م یم و باشد  بنده غرض با موافس چیزی اسه که  آن خیر از همین منوال منظور به

شه    صدرادمتادهین    576 /2 ج ،تابی عربی،؛ ابن455و  451 /3: ج 1386سینا،  ابناو ) سر ؛ 
 .(246: 1946ی، عرب؛ ابن86-85 /7 : ج1380شیرازی، 

ناختی ابن       خیر و خداوند خیر م ض و مالس   ،وجود ةهم عربی، از دیدگاه وجودشااا
عدم اسااه.   شاارد ؛این معنا که او وجود م ض اسااه اما شاار را وجودی نیسااه به ؛اسااه
دهیم که یا از شرع، یا   تن مینسبی  به حکمی  کنیممیحکم بودن امری  قتی به شر وبنابراین 
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از عرا، یا از طبیعه و یا از عقل ناشاای شااده اسااه و خود را در قادب یکی از موارد زیر  
 دهد:نشان می
سبیه ناشی از حکم   . 1 سانی  فعل بر آن  که بناشرع:  ن خود نه خیر اسه و   خودیبهان

)ازدواج با   ندکافعال حکم میاز ای پارهه شااربودن شاارع اسااه که گاه ب اما  ،نه شاار
 .م ارم(

: که ماابس  عادات )جامعه انسانی و یا م یط اخ قی( عرا ونسبیه ناشی از حکم  .2
شود )نوشیدن ادکل و    معنای ناهنجار یا ناپسند تلقی می  با آنها برخی از رفتارها شر به 

 گرایی(.همجنس
شی از حکم    .3 سبیه نا سان:  و مزاج طبع ن سال آن،  ان   مزاج /با طبع چههر آنکه بر ا

 .(زهر ماری تلخ و مانند دارو) شودانسان سازگار نباشد، شر خوانده می
شی از حکم     .4 سبیه نا شر     ای از اپارهکه ماابس با آن، عقل: ن شر یا منتهی به  فعال، 

 طلبی(.طلبی و قدرتثروت ،طلبیشوند )شهرتتلقی می
،  و مزاج طبععرا و عادات، شرع، این بنابراین روشن شد که خیر همان وجود اسه اما 

شر    ستند که  سه،  عدم که ،را و عقل ه شر در   د. نآفرینمی ا ماابس با این دیدگاه جایی برای 
 کند:عربی ت ریح میگونه که خود ابنماند و همانجنب خیر کل باقی نمی

پس   ؛داصل شری نبو   صورتی که فرمان داده بود، و در  ... عادم از خداوند ظاهر نشد، مگر با 
  خیر م ض یا همان وجود تام اسااه. ةدهی؟ که عادم در قبضااشاارور را به چه اسااتناد می

گاه که ممکن به عدم نظر کرد، به همان مقدار، شاار به او نساابه داده شااد. اما این حکم  آن
نبود و هنگامی که شر عارض آن شد، استمرار و ثبوت نداشه و در       ذاتی وجوبی وجودی 

 (.315 /3 : جتاعربی، بیابن)پایدار ماند...  خیر م ض و وجود ةقبض

خیر کله فی  دا و»عربی در جایی دیگر و به هنگام تفساایر دعای پیامبر گرامی اساا م  ابن
داند و شر را از ساحه او سلب     خدا میسراسر در دسه    را خیر  «دیس ادیز ادشر  یدیز و

شود. شر همان عدم خیر    ضد خیر اسه و از خیر جز خیر صادر نمی    ،شر کند. از نظر او می
سه  شر هم    ةخیر همیعنی  ؛ا سه و  دارای ظهور عینی  چه که آنحکم عدم. زیرا  ةوجود ا
   (.373)همان:  «اسه...نسبی نیسه، 

عادم را از   ،خداوند»داند زیرا او در جایی دیگر، آفرینش جهان را ناشاای از منبع خیر می
سه      عدمی که  سته و آن جز وجود نی سه بیرون نیاورده، مگر به خیری که آن را خوا «  شر ا
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 (.377همان: )
داند و معتقد  عربی همچنین پشااتوانه تشااخیص شاارور اخ قی را عرا و شاارع میابن

شااود  میعرا و شاارع شااناخته حیث جامع مکارم اخ ق اسااه و از منبع  خیراسااه که 
شرو   58 /4 همان: ج) سال،  شرور اخ قی به     به ،ر(. بر این ا د.  نگردخلس باز میخ وص 

 گوید:  که در بیتی مشهور میچنان
 یر فی الوری شر لم لولا وجودی و             فلولا وجود الحق ما کان خیره

 .(318 /3 همان: ج)

سئلة  مورد در عربیابن دیدگاه تقریر اکنون برای صر  مهمترین به باید شر  م   او فکری عنا
شاره  باره این در صر  این. کنیم ا صفات ادهی،    احسن،  نظام از عبارتند عنا سما و    اعیان نظام ا
 .  وجود شخ ی وحدت و ثابته،
عربی، نظام اسما و صفات ادهی همچون پلی  در دیدگاه ابن: الهی صفات و اسما . نظام1

کند. این عمل چیزی جز انتقال آثار و بین ذات ادهی و مظاهر اساااما و صااافات او عمل می
سه. این پل ارتباطی بین ذات ادهی و         صفات نی سما و  ضائات ادهی به مظاهر ا احکام و اقت

ند تنزدی مراتب  مظاهرش،   به   جهات  به ماهیات و    حس فرآی عبیری تنزل جهه   ت امکانی و 
تز ماهیات در تعین ثانی از  کند. به تعبیری دیگر، تزحقانی تا ساااح ماهیات را توجیه می

سما موجود می  سما به ن و تف یلی و متمایز      شوند و این اودین مرحله طریس ا سه که ا ای ا
  اسمای  صورت  این غیر در اسه،  مظهری اسمالاالل  همه برای دیگر بیان به گیرند.شکل می 

  قرار خداوندی   مؤثر یاساااما  از اسااامی موازات به  ممکنات هرکدام  . مانند  می معال  ادهی
سمالالل،  میان تخاصم  و تقابل و اندیافته سه    احسن  نظام برقراری جهه در مثبه تقابلی ا ا

برای توضیح بیشتر     (.46 /1 : ج1370عربی، ابنکه پس از این مورد ب ث قرار خواهیم داد )
و صفات   به مفاهیم اصلی در مورد اسمااین مالب و نیز ارتباط آن با ب ث شرور لازم اسه 

 ای کنیم:ادهی اشاره
اساام تعین خاصاای از ذات حس اسااه یعنی هرگاه ذات با   : ادهی یادف( تعینات اسااما

تواند  می صفه و تعین خاصی جلوه کند، اسم پدید آید. در مجموع ذات ادهی در سه تعین     
 تجلی یابد:

نام دارد و شامل تمام اسما  « احدیه»تعین اول که حاصل تجلی ذات بر خودش اسه و 
 گونه حکم و اثر عینی و مستقیمی ندارد.اسه و هیچ
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و مقام    اساااه اساااما  جمیع تعین ثانی که حاصااال تجلی ذات بر تعین اول و جامع     
  علمی را صوُ  ادهیه یمقام حضور أسمال    یدارد. اود بعدمقام واحدیه دو نام دارد. « واحدیه»
صورت می     ادهیه علمیه حضرت  در سال آنها  سه که آفرینش بر ا مقام حضور   گیرد. دوم ا
 گیرند.ت قس دارند و اعیان متغیره نام میدر عادم کون عینی که ر صوُ 

س  نف»یا  « فیض مقدل »تعین ثادث حاصااال تجلی ذات بر تعین ثانی اساااه که مقام        
سه که  « حمانیر ستی  ا د، و با یز بازدم به  ورآمیبا یز دم پدید را جهان خلقه و عادم ه

دارای سه درجه یا سه    کنند که برد. گاهی از تعین ثادث به عادم ماهیات تعبیر میمی کتَمِ خفا
   عادم ناسوت.و  عادم ملکوت، عادم جبروته: رتبه اس

گانه  امع ادهی و جامع تمام تعینات سهتوجه به این نکته لازم اسه که انسان، تعین اسم ج
سه. ادبته   سه     فوق ا سان کامل ا سانی بادقوه ان سانی خداوند درون هر و  هر ان ستعداد     ان ا

. به  انسان این استعداد را به فعلیه برساند یا نه    خواه آن ؛اسه  مظهریه جمیع اسما را نهاده 
سه   قول ابن سان مرآت ا سه اما با توجه به مثلث   هنگام ورود به این جهان پا ؛عربی ان ک ا

ابت ئات انسانی که یز ضلعش شهوت، یز ضلعش قدرت و دیگری ثروت اسه تعلقات        
وافر داردکه خدا خواسااته به اختیار خودش این تعلقات را تغییر دهد. یعنی انسااان هرچه را  

 (.119-111: 1375قی ری، شود )طادب باشد و اختیار کند آن اسم ظاهر می
سیمات ا  سما    :سما د( تق س می ا ادهی را به اعتبارات و حیثیات گوناگون   یدر عرفان ا

سیم می  سیم        تق شود از جمله تق شخص  ضائات مختلف آنها در جهان م کنند تا احکام و اقت
آنها به اسمای ثبوتی و اسمای سلبی، اسمای جمادی و ج دی، و اسمای متقابله و غیرمتقابله.      

ادخلقی و کثرت دلاده دارند یا این دلاده در  خلقی یا یلیآن دسااته از اساامائی که بر جنبة 
اد قی  آنها غادب اسه مانند خادس و رازق اسمای ثبوتی و آن دسته از اسمائی که بر جنبة یلی

و وحدت دلاده دارند یا این دلاده در آنها غادب اسااه مانند ساابوح، قدول، صاامد و...  
به   (194 /4 بی: جعر؛ ابن81همان:  گیرند ) اسااامای سااالبی نام می    . همچنین میزان قرد 

بعد از کثرت و ترکیب در اساامای ساالبی بیشااتر و میزان بعد از  و تنزیه  ،وحدت، بساااطه
ساطه  سه )       ،وحدت، ب شتر ا سمای ثبوتی بی شبیه و قرد به کثرت و ترکیب در ا جامی،  ت

 آن دساااته از اسااامائی که نشاااان از داف، رحمه، جذد و همگرایی دارند (.155: 1370

و آن دسته از اسمائی که     ،و... غفور ،دایف، رحیم، ودود شوند مانند تلقی می جمادی اسمای 
 شااوند مانند قهاّر،کنند اساامای ج دی نامیده میبر قهر، غضااب، دفع و واگرایی دلاده می
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ادبته هیچیز از اسمای جمادی   (. 108؛ جامی: 428 /1 عربی: جابنو... ) منتقم، اشدّ ادمعاقبین 
دی یکسره جمادی یا ج دی نیستند بلکه اسمای ظاهرا جمادی در باطن خود، ج دی و    و ج 

اسااامای ج دی در باطن خود، جمادی نیز هساااتند زیرا وقتی تجلیات جمادی یا ج دی در       
ش سادز شدت می   سمای متقابل می  أگیرند من سمای متقابله آن    (.542 /2 همان: ج) شوند ا ا

ستند که در      سمائی ه سته از ا برند مانند  گیرند و اثر یکدیگر را از بین میبرابر هم قرار می د
اما اسمای غیرمتقابله اسمائی هستند که     « هادی و مضلد »و « قهاّر و دایف»، «غضبان و رحیم »

با یکدیگر متفاوتند و آثار گوناگون و مغایر با هم دارند اما در تقابل با هم نیستند مانند    صرفا  
توان م یای خاکساااتری و به اصاااا ح عارفان،  بین اسااامای متقابله میادبته  قادر. و عادم

سم متقابل            شند که از هر دو ا شته با سمی وجود دا سما یا ا برزخی را ت ور کرد که در آن ا
تشاکیل شاده، اثر آن دو را همزمان در خود داشاته و جامع معنای آنها باشاند. چنین م یط      

   گویند.میانی را برزخ بین متقابلین می
سمائی  سما  :ج( تناکح ا سه و با دیگر      یهریز از ا سب خویش ا ادهی دارای احکام و ن

تواند ترکیب شااود و ممزوج گردد که منظور از ازدواج یا نکاح هم همین ترکیب  اسااما می
های متفاوت در کار نکاح با یکدیگر  اسااه. از آنجا که اساامای ادهی با درجات و نساابه  

ها از  یب و ازدواج صورت خواهد گرفه )شبیه ترکیب رنگشمار ترککنند دذا بیشرکه می
سه فام قرمز، زرد و آبی(. توجه به این نکته لازم اسه که گرچه اسمای ادهی پیش از ترکیب  

شوند از خلوص  یکدیگر ترکیب می تدریج که با از کلیه و عمومیه برخوردار هستند اما به
کنند و از  ترکیب جزئی و متشخص میل می  نهایهشود و به سوی بی  و کلیه آنها کاسته می 

سمای این رو گفته ساطه و وحدت و کلیه  اند ا م دود اما از حیث کثرت   ادهی از حیث ب
از این تناکح، طیفی گسترده از آثار    (.46قی ری:  کران و نام دودند )بی و ترکیب و جزئیه
بند که در دو سااانخ    یا های متفاوت و حتی متعارض در جهان ظهور می    و احکام و ویژگی 

شوند تا بر تنوع   بندی میاصا ح خیر و شر دسته    مثبه و منفی یا مالود و نامالود و به
  کند اگرت ااریح می فتوحات عربی درگونه که ابنهای جهان تاکید کنند. هماندوگانة پدیده

  اگر و شدند نمی شناخته  اسما  نبودند اسما  آثار و احکام اگر ،یافتندنمی تعین اسما  نبودیم ما
  آنهاسه، احکام و آثار از اسما یبها و جمال. شدنمی شناخته مسمى شدندنمی شناخته اسما

سما  از مسمى  یبها و جمال که همچنان سما  اگر بالاخره و ،اسه  ا   نه بود خوفی نه نبودند ا
  باره در(. او 397 /3 عربی: جابنخاابی ) نه و سااماعی نه و اطاعتی نه و عبادتی نه ،رجایی
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  زیرا نیسه طبیعی عادم در ظهورش مانند روحانی عادم در حس ظهور: گویدمی عوادم خلقه
  ظلمانی مرکب دومی در و باشاادمی وحدانی فعلی پاک و نزیه و نورانی بساایط اودی در او

وجود آمدن    ادهی در به  یدرک نقش خایر اساااما  .(33: 1398عربی، ابنانفعادی اساااه ) 
جهان مادی ما را در فهم ن وۀ ظهور شر در عادم تکوین )شرور طبیعی(  های دوگانة خ له

 و در ارادۀ بشری )شرور اخ قی( یاری خواهد کرد.

سن:  2 س می      . نظام اح سفه ا سنه فل سن  جهان، نظامی نظام در  اتدم و اکمل  یعنی اح
اه حس    تفسیر شده و  ام و عنای اول عل ی این  . مهمترین ویژگاسهقرار داده شده تعادی  معل

مراتب وجود را از بالاترین تا   نظام برخورداری آن از نظمی طودی و عرضی اسه که سلسله
سله  ترین رقم میپایین سل ساطه و در    زند. این  مراتب هرچه به بالا رویم به نور، وحدت، ب

شود و هرچه به پایین رویم به ظلمه، کثرت، ترکیب و در نتیجه به   نتیجه به خیر نزدیز می
و چه در تعبیر  « قاد قوسین»عرفانی قرد چه در تعبیر اااا  شود. مفهوم دینیزدیز میشر ن
مراتب هسااتی اسااه.   بیانگر همین قرد و بعد طودی در ساالسااله« قرد نوافل و فرائض»

بودن اسه زیرا   بودن یعنی مرضی و مالود و نمونه ویژگی دیگر این نظام، ح س ن بل احسن  
طودی و عرضااای اساااه که هم به تاریخ موجودیه       متضااامن هرمی از مراتب گوناگون   

های اخ قی و معنوی و هم راه وصاال به خیر یا  بخشااد و هم به جغرافیا و هم به ارزشمی
شان می      شر را ن سخن   سقوط به ورطة  دهد. نظامی جامع از کمالات و نقایص که ماابس با 

سه و هم   ؤگر م، هم هدایهیعربی در فص ابراهیمابن گر کافران به  هدایهمنان به بهشه ا
به جامع     87تا:  عربی، بیابنجهنم ) ظام  نابراین، احسااان بودن این ن کامل  (. ب ترین و ترین، 

 خودبسندی آن نیز قابل تفسیر اسه.  
صا ح  درثابته:  . اعیان3 شیا  علمی وجود ثابته اعیان عرفان، ارباد ا   حس ذات مقام در ا
  حس ذات از بیرون وجود یعنی وجود رنگ گاههیچ که باشااندمی خارج در آنها بروز از پیش
  شااودمی تعبیر «عادم حقایس» به گاهی و «عدم» به آنها از گاهی ددیل، همین به. گیرندنمی را

 .  شودمی یاد «مفردات» با عینی خارجی موجودات از کهچنان
  تنها فعلی هر زیرا ندارد؛ انسااان با نساابتی هیچ ایجادی د اظ به فعل عربی،ابن اعتقاد به
  تعین همان  که  ،ایجادی  غیر د اظ  به  اما  گردد؛می باز  حس به  فقط هم آن و دارد ایجاد  یز 

شیدن  سه،  فعل به بخ سان  ا سه  شریز  فعل در ان سان  به فعل آن تعین و ا سبه  ان   داده ن
  و خلقکم والله»: چون به آیاتی فتوحات در و بردمی بهره هم ادهی آیات از عربیابن. شاود می
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صابک  ما( »96: صافات ) «تعلمون ما سنه  من ا صابک  ما و الله فمن ح سک  فمن سیئه  من ا   «نف
سا ) سا )« الله عند من کل قل( »79 :ن سبت  ما لها» و( 78 :ن سبت  ما علیها و ک (  286 :بقره) «اکت

کند تا نشان دهد عبد نیز با همان تعین مادی در کنار حس، شریز هستی اسه. در      استناد می 
عنوان فعل عبد قابل ت ااور اسااه هم از آنِ حس اسااه و همان از آنِ خلس.   بهچه نتیجه آن

ساد به خلس، تعین    عبد، فعل ساد به حس، ایجادی و از حیث انت سه.    از حیث انت پذیری ا
اسااه که دبال ت قس به تن   یافتگیافعال مت قس در جهان خارج ناشاای از تعین اساااسااا  

موجودی   دارد و در مورد هر های گوناگون و متفاوتدهحا افعال، یافتگیکنند. ادبته تعینمی
  القول یبدل ما» هآی عربی،از نظر ابن .(211 /3 عربی: جابنباشد ) گون میاز جمله انسان گونه 

کند. در نتیجه،  را بیان می ثابته یعنی از اعیان تبعیه ازدی علم ادهی از معلومات( 29: ق) «لدی
ته اساااه )    ت قسموجود بیرونی یا موجود متغیر   ( و 258 /4 همان: ج بخش همان عین ثاب

از این رو  . کنددهد که عین ثابه او آن را اقتضااا میوبیش همان را به عبد میکمخداوند بی
(. دذا اگر عین  280همان: ) (149 :انعام) «البالغه الحجه فلله»: شااودمی تمامحجه او بر خلس 

  ایمان او به کند اقتضااا را ایمان اگر و دهدمی او به را کفر خدا کند، اقتضااا را کفر ،ثابه عبد
  یرضی لا و»: دهدنمی او به چیزی بنده، ثابه عین اقتضای خ ا بر و خود از خدا. دهد می

 (  7: زمر) «الکفر لعباده
صی وجود   . 4 شخ شخ ی     ابنیکی از مهمترین مبانی عرفانی  :وحدت  عربی وحدت 

سه   سه اما    ابند طوری که هرچند خو بهوجود ا عربی هرگز این اصا ح را به کار نبرده ا
اسااوه فائزان به شااهود حس در  »و « قدوه قائ ن به وحدت وجود»عبدادرحمان جامی وی را 

و سه  وجود من  ر در خدا ماابس این نظریه، حقیقه  .(13جامی: ) نامدمی« هر موجودی
وجودی ورای آن  و قه هستند  آن حقی ی«هاهنسب »و « هاتعین»، «هاح ه »قی موجودات، اب

ای از وجود دارند و موجودیه به آنها نسبه  تنها در صورتی بهرهتعینات بنابراین آن د. نندار
ن وی مستقل بدانها نگاه نشود بلکه به اعتبار حضور آن حقیقه که اینها      شود که به داده می

ها منهای  این تعین بر این تبیین، پرتوهای آن هسااتند نگریسااته شااوند. روشاان اسااه که بنا
  روند.شمار می  هایی صرا به نسبه وجودیشان به آن حقیقه، عدم م ض هستند و نسبه    

ین ترتیب این تعینات و نسب چیزی جز اطوار و شئون آن حقیقه نیستند و از این حیث     دب
،  اتتعینهمان کثرت منظور از بنابراین شناختی دارند.  الامر هستند و اعتبار هستی  دارای نفس

سبه  شئون و حیثیه هان سه   های،  سان   همه موجودات از جمله که وجود حقیقی واحد ا ان
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 .(76: 1370عربی، ابنگیرد )را دربرمی حرکات و سکنات آنهاو افعال و 

 عربیابن عرفانی ديدگاه از شر مسئله حلراه 2-2

گفته ضرورت دارد.  پیشعربی در مسئله شر توجه به عناصر چهارگانه  حل ابنبرای یافتن راه
سه عن ر دیگر همنوایی ندارد            شخ ی وجود، با  از بین این چهار عن ر، عن ر وحدت 
شخ ی وجود، قول به حضور تام و تمام حس در تمام زوایا و خلل و      زیرا قول به وحدت 
ها،  فرج جهان وجود اساه که مساتلزم حضاور اسامائی، صافاتی و افعادی او در همه زمان     

سه. بدین ترتیب، به ها و همکان شرور راحتی می مه موجودات ا چه طبیعی   ،توان پیدایش 
در  همه شاارور دانسااه.  أطور مسااتقیم منشاا را به حس نساابه داد و او را به ،و چه اخ قی
یابند اما     عربی، شااارور در راباه با تعینات اعیان یعنی ماهیات و ممکنات معنا می        عرفان ابن 

شود.  تبع احکام ماهیات، شر بدانها منسود می برا هستند و بهخاصه از عدم م خود وجوداتِ
گاه که حقایس از  گوید آنداند و میعربی تمام انواع شااارور را عدم م ض و نسااابی میابن

د و بدی به خوبی و سیئات به حسنات  نبازگردد بدی، زشتی و گناه رنگ میاصل آشکار می
این مالب برای عرفا در همین  کنند که گوشزد می ادبته م ققان عرفان د. ندهتغییر هویه می

 (.449 /3 عربی: جابن) گردددنیا و برای دیگران هنگام مرگ و قیامه آشکار می

  طور مالس، قبح و هگوید تمام عادم در نهایه جمال اسااه و بعربی به صااراحه میابن
سه     شتی از عادم منتفی ا شی »ز سپس به آیه    ،«من القبح ءفالعالم کله فی غایه الجمال ما فیه 

که اقتضا   کمال مناسبی را کند که خداوند به هریز از موجودات آفرینش وقرآن استشهاد می
 (.542 /2 همان: ج) «خلقه ءقال تعالی: اعطی کل شی»داشه عاا کرد: 

نظر   وجود واحد حقیقی هسااتند در تعیناتاینکه از حیث به تعبیری دیگر، اگر کثرت را 
هسااتند. اما اگر کثرت را شاائون  بادذات  وریشاارشااوند که تلقی میعدمی  ی، اموربگیریم

نوعی شر   شوند که  تلقی می وجودی یامورنظر بگیریم،  وجودی آن وجود واحد حقیقی در
سبی را در نظام تکوین و نوعی شر ذاتی سلوکی را در نظام تشریع       این شرور   اند. رقم زدهن

نهفته در باطن موجودات یعنی  به استعداد کلی  گونه که در ب ث پیشین گذشه،   نسبی همان 
 گردند.اعیان ثابته برمیهمان 

سه عن ر دیگر یعنی نظام    سما  اما  سن بر خ ا    ادهی، اعیان ثابته و نظام صفات  و ا اح
بندی سیر نزودی و صعودی جوهر    عن ر چهارم با یکدیگر همنوا هستند و در جهه شاکله   

و صااافات ادهی به منظور توجیه صااادور کثرت از      کنند. نظام اساااما   نقش ایفا می  یقه حق
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کنند  وحدت، تجلیات ادهی را در دو شاخه کلی اسما و صفات جمادی و ج دی توصیف می    
سیر نزودی          صفات در  سما و  ستند. این ا شانگر جامعیه، اعتدال و تقابل احکام ادهی ه که ن

ن اار دوم( و سااپس در قادب نظام اعیان متغیره )نظام   خود نخسااه در قادب اعیان ثابته )ع
یابند. بنابراین روح حاکم بر اعیان ثابته و اعیان متغیره همان اسما و صفات    احسن( تجلی می 

ش    ستند که من شوند. طبس   تجلیات وجودی حیاتی تلقی می أخیرات و پویایی و مبد أادهی ه
سله   سل ضه می مراتب، تنها چیزی که از جوهر ادهی ا این  یابد همواره خیر م ض و تجلی  فا

حسُن اسه و این تلقی، حس را از ساحه شرور طبیعی و اخ قی که در ساحه ناسوت در     
  ؛ساااازدیابند، دور می  ترین مرتبه اعیان متغیره بروز می  انفس و آفاق جهان مادی یعنی پایین    
پذیری آن در هریز از  ینترین مراتب وجود به معنای تعزیرا سیر نزودی جوهر ادهی تا پایین 

چه که با عنوان شاار یا شاارور از آن یاد  مراتب قول نزول اسااه و در نتیجه، مساائودیه آن
شود بر عهده همان مرتبه اسه. بنابراین، شر امری اسه منسود به مرتبه خاص وجودی  می

یافتگی  تعیندر اعیان متغیره که ماابس با استعداد ازدی مکتسب از اعیان ثابته و با مشارکه در 
بروز کرده اسه. با این تفسیر، شرور بادذات منتسب به آن مرتبه و بادعرض منتسب به ذات        
ادهی هستند. در عین حال، مراتب و شئون وجود، واجد شری نسبی هستند زیرا از حیث آن       

شوند، خیر هستند اما از حیث تعینات خویش که اموری    که شئون و اطوار حس م سود می  
 آیند.شوند، شر به حساد میمی عدمی تلقی

صاااورت   باااه ندااه یافتهاین نظام رکه در  یشرور جزئی و قلیلبا توجه به نظام احسن، 
اسال    برنیز عربی ابن(. 931-930سینا:  ابنشوند ) نظر گرفته می دربااااادعرض و نساااابی  
آفارینش    ةهمو  داندرا کامال و احسان می  جهان تعاادی، کال نظاام    اسمای حسانای حاس  

(. ماابس با این دیدگاه،  449و  214 /3 عربی: جابنشناسد )میالل تجلای و ظهاور اسامال   را 
سن  سه دو       اح سازگاری ندارد زیرا در مقای شر در آن  بودن نظام آفرینش با اعتقاد به وجود 

سه، به    شر و دیگری فاقد آن ا شر      جهان ممکن که یکی واجد  ضرورت تنها جهان فاقد 
سه  شرور از جانب خلس با احسن     شود. ادبته پدیدار که احسن تلقی می  ا صل   شدن  بودن ا

سه نه       شئون عدمی جهان وجود ا شروری برآمده از  نظام آفرینش منافاتی ندارد زیرا چنین 
 شئون وجودی آن.

سان  بودن شریز  به توجه با بنابراین، شی تعین در حس با خارجیه اعیان دیگر و ان   به بخ
ا   وجودی حیثیه از نه آیندبرمی تعینات از طبیعی شرور  و اخ قی شرور  عادم، هایپدیده
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  خیرات هپهن ثابته، اعیان پهنة نتیجه، در. نیسه آن در شری و اسه حس آنِ از تنها که ایجادی
  در اعیان این خارجی ت قس با اما اسه صفاتی و اسمائی تجلیات و ادهی علم از برآمده ذاتی
  ظهور بسااتر جهان، هپهن شااود،می حاصاال یافتگیتعین طریس از که جهان متغیره اعیان قادب

  جهان موجودات ذاتی اقتضااائات بروز معنا، این در شاار. گرددمی اخ قی و طبیعی شاارور
سه  ستند  سهیم  آن پدیداری در خود که ا  و کرده عاا را موجودات آن وجود حس یعنی ه
سر  را اخ قی و طبیعی شرور  بروز موجودات، یافتگیتعین نوع سه  ساخته  می   این پس. ا

ستند  حس به امر نهایه در گرچه شرور  ستند  م ستناد  این چون اما ه   برقرار وجود حیث از ا
  به غیرمستقیم ن وی به شرور نتیجه، در و هستند  خیرات حیث، این از موجودات پس اسه 
  نظر در خود خاص آثار و خاصتعین حیث از را موجودات اگر اما شااوندمی مسااتند حس

 .شد خواهند مستند موجودات خود به مستقیم ن وی به شرور این بگیریم،
 

 دین معاصر فلسفه در شر . مسئله3

 :تقریر شده اسه متفاوت طور کلی، به سه طریس کام   به ،شر همسئل
کند نشااان دهد ت قس  می  شکه ت(: Logical problem of Evil) مناقی شاار همساائل. 1
سااه  مناقا  ناساازگار ا   ضدر عادم با وجود خدای قادر مالس، عادم مالس و خیر م شارور 

 (.23-21 /1 : ج1397پورم مدی، )
سئل . 2 شاهد قرینه هم سه بر   (: Evidential Problem of Evil) شر  م ورای یا  که مبتنی ا

حکمه  که گسااتردگی نامتناسااب، تنوع بساایار، گزاا و بی موجود شااروری بادفعل در عاد
صدق باور       بودن آنها قرینه شرور احتمال  سه و باور به وجود این  ای علیه وجود خداوند ا

-24پورم مدی: ند )ساز گانه را تضعیف، نامعقول و بعید می به وجود خدایی با صفات سه  
32.) 

(: که  Existential Problem of Evil) اگزیسااتانساای )عملی، عاطفی یا...( شاار همساائل. 3
شود   گو میوها وارد گفهرنج با تئودیسه  هاسه که از چه راهی تجرب  اش اینپرسش اصلی  

 Dan)دندر اکند؟ دن بیند یا به آن کمز میرنج صدمه می هو از چه جهه تئودیسه، از تجرب

Allender, 1953 )و ترمپر لانگمن (Tremper Longman, 1952) سااازند که  خاطر نشااان می
انگیزاند که فراتر از مسااائل فلساافی  خدا برمی ههای درونی را در بارای از پرسااشرنج گونه

ند اینکه آیا خدا یا هر موجود دیگری به رنجی که همه              برم اهمیه   روزه میهساااتند، مان
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رویکردی شااخ اای، درونی،    ( روشاان اسااه که این رویکرد، 96: 1999ادندر، دهد؟ )می
سان در مواجهه با رنج     ع سه ان سه. در این وضعیه ممکن ا   یمیهای عظاطفی و هیجانی ا

زندگی واقعی با مشااک ت بساایاری مواجه گردد و  هبرای سااازگاری باورهای دینی با تجرب
ستش و حتی باور به         ستایش، پر سبه به خدا و گرایش به نیایش،  سب و مثبه ن نگرش منا

   .(34-32پورم مدی: ) خدا را از دسه بدهد
 

   الاهيات اگزیستانسی. 4

های بادقوه ضااد  به طور ساانتی، فیلسااوفان مشااک ت ناشاای از شاار را به عنوان اسااتدلال 
هایی  کنند. فیلسوفان خداباور مشک ت ناشی از شر را با ساختن استدلالخداباوری تلقی می

شر منابس می      شیه را با واقعیه  با   کنند.میکند، برطرا که وجود یز خدای شخ ی و م
شاره می   این حال، همان سیاری از منتقدان ا سایش     حلکنند، این راهطور که ب سفی آ های فل

شک ت مفهومی را برطرا   حلحتی اگر این راه آورند.کمی برای مبت یان به ارمغان می ها م
کافی آساایب شااخ اای وارد شااده به فرد مبت  را برطرا کنند.     هتوانند به اندازکنند، نمی

کند و در عوض  باره شر اجتناد می ورزی دررویکرد معاصرتر و سکولارتر به شر، از فلسفه
اگرچه تکنیز ممکن اسه   کند.دهد که م ادیس رنج را اص ح میهایی را توسعه میتکنیز

اهمیه  گیرد یا بیمعنایی را نادیده میاز بیدرد جسمی و روانی را کاهش دهد، اما رنج ناشی 
های مفهومی یا فنی  حلهتوان ادعا کرد ناتوانی بیمار در تسااکین رادهد. در واقع میجلوه می
معنا  تواند زندگی او را بیش ممکن اسااه از این واقعیه ناشاای شااود که شاار میبرای رنج

  هدر اینجا به تجرب« معنا» (ودشا که این مشاکل همان مشاکل اگزیساتانسای نامیده می    . )کند
ذهنی خود شخص یعنی ن وۀ ارتباط او با جهان و اثربخشی ت ش او در جهان و به معنای    

کند و چگونه  چیزهای خارج از شااخص )چگونه یز شااخص ساااختار جهان را درک می 
  (.28: 2021سیجر، فهمد( اشاره دارد )می

های  ت اگزیسااتانساای بر دغدغه الاهیاطلبی در اااااروشاان اسااه که تمرکز این معنا 
اگزیستانسی و احساسات عواطف عمیس وجودی انسان اسه. اگر بر احساسات حاصل از            

شس           شادمانی، ع شورمندی،  ضاراد، ترل،  سردگی، رنج، م نه، ا ورزی،  شر همچون اف
هایی در مواجهه با مسئله شر آشکار خواهد شد.      اندیشی متمرکز شویم، سرنخ   تنهایی و مرگ

سئ     صولا   ا سی م ستان شر اهمیتی ندارد بلکه   لةدر الاهیات اگزی آن چه مارح اساه   عقلی 



 عربی به مسئله شر براساس...ازسازی پاسخ ابنب   46

 

 

سه  تغییری  سی ما به وجود می        ا ستان سات اگزی سا شر در اح به   ی کهحلآورد و نیز راهکه 
 .(627، 2پورم مدی: ج) کندکمز میتغییر همان احساسات 

موقعیه او در این جهان   های انسان در باره ابعاد متنوع به پرسش « الاهیات اگزیستانسی  »
ها و جبرهای وجود انساااانی در این عادم شاااامل       دهد. م دودیه   پاساااخ خداباورانه می    

،  «از تودد و عدم پس از مرگ پیشترل از عدم »، «رنج آگاهی از مرگ»، «اضاااراد اختیار»
شی از پوچی این جهان  »، «ترل از تنهایی» سردگی نا شکستن مرزهای زمان    »، «اف ناتوانی از 
تردید در   »، «وضاااعیه ابهام و گیجی حاصااال از رازآدودگی عادم     »، «مکان و حد وجود   و

 John) کواریمزو جز آن اساااه. « تهی بودن عادم از معنا و ارزش»، «های زندگیجدیه

Macquarrie, 1919-2007 )شدن آن با عنوان آشفتگی  صیلااز این نوع اخت ل در خودی یا نا
ویژگی عدم توازن، سااقوط و بیگانگی به ت ااویر   در قادب سااهکند و آن را وجودی یاد می

شد می صورت  97-96کواری، مز) .ک سی و فیلساوفان       تفاوت بین الاهی(  ستان دانان اگزی
سی از موقعیه          ستان سه که خداباوران اگزی سی اد ادی آن ا ستان های مرزی راهی به  اگزی

سان را در ایما به خدا جسته  سوی باور  سی     ن یافتهاند و چاره کار ان ستان اند، اما مل دان اگزی
اند که حاصل فرار از واقعیه   دانسته در همین شرایط ایمان به خدا را امر موهوم و نامعقودی  

  کگوررو ک( Jean-Paul Charles Aymard Sartre, 1905-1980)و انکار آن اسااه. سااارتر  
(Søren Kierkegaard, 1813-1855)  یار ب ث    هر دو از اضااااراد ند، کرکگور   کردهاخت ا
 ,Paul Tillich)و تیلیش  (Albert Camus, 1913-1960) منانه و ساااارتر مل دانه. کامو      مؤ

اند، اما تیلیش رنج نیساااتی را به ایمان   هر دو از رنج تهدید عدم ساااخن گفته  ( 1886-1965
تایفساااکی        پیوند می  یان در برابر طبیعه. داسااا به پوچی و ع ااا  Fyodor)  زند و کامو 

Dostoevsky, 18821-1881)   و یاساااپرل(Karl Jaspers, 1883-1969 )های   هر دو از رنج
خواسه بلیه این زندگی   اند، اما داستایفسکی به پشیمانی رسید و می     روحی و تنهایی گفته

 Gabriel Honoré) را پس دهد و یاسپرل از دل تنهایی ایمان به خدا را بیرون کشید. مارسل

Marcel, 1889-1973) آدودگی جهان صااا به کرد و آن را به وجود خدا پیوند زد.        از راز
آگاهی گفه و شاااارحانش از دل  از مرگ (Gabriel Honoré Marcel, 1889-1976) هایدگر
از  ( Bertrand Russell, 1872-1970)آگاهی گاه ایمان درآوردند، گاه کفر. راسااال      این مرگ

انسان در برابر طبیعه دفاع کرد.  قیدوشرط اراده چموشی طبیعه سخن گفه و از نیروی بی
از تردیدها و ددبخواهی بودن همه چیز زندگی ما حرا زد و  (Thomas Nagel, 1937) نیگل
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شید. نیچه      سخر و ت قیر ک سه را به تم  ,Friedrich Nietzsche) این عادم و هرچه در آن ا

و تهی بودن  نیز از پوچی ( Arthur Schopenhauer, 1788-1860)و شااوپنهاور  (1844-1900
 .خدایی رسیدنداین عادم از ارزش و معنا سخن گفتند و به بی

 

 عربییستانسی و پاسخ الهيات وجودی ابنهای الاهيات اگز. پاسخ5

  هگفته به مسئلپیش هگاندانان در مقام پاسخ به رویکردهای سههریز از فیلسوفان دین یا ادهی
سیری خاص را در پیش گرفته    صورت شر، م سخ باند.  ستفاده از مبانی    ندی پا های آنان با ا

  : دفاعیه  اند ارائه شاااده حل  گونه راه نظرشاااان در قادب ساااه   فلسااافی و یا منابع دینی مورد  
(defense)،  تئودیسه (theodicy)  و معنا و تسلدی (meaning and consolation.) (  :پورم مدی
 (47و  40، 34

 اگزیسااتانساای از زبان ویلیام ه سااکرِ پاسااخ از الاهیات در اینجا نخسااه به تقریر یز 

(William Hasker,1935 )عربی را بر اساااال این پاساااخ   حل ابن و ساااپس راه پردازیممی
   .کنیمبازسازی می

 

 پاسخ هسکر  5-1

آیا از وجود داشتن خود در این جهان   :ال پاسخ دهیم کهؤکند به این سهسکر ما را دعوت می
کند که اگر ما از وجود داشاااتن  اظهار امیدواری می هساااکر ؟به ن و کلی خوشااا ادیم یا نه

شیم، می        ش ال با شان داریم خو ست سانی که دو شته   توانیم مقدمهخودمان و ک ای در اختیار دا
 .(210-193: 1992)هسکر،  آورد استفاده کنیمباشیم که از آن در استدلادی که او در پی می

دهد که شرط ضروری وجود    دامه میهسکر بعد از این مقدمه استدلال را به این شکل ا   
بر اسال این مقدمه، باید نتیجه   پیدا کردن من و شما، وجود پیدا کردن بدن من و شماسه.    

ضروری وجود خویش        شرایط  سه را از اجزا و  بگیرم که هرچه در ت قس بدن من دخیل ا
زیرا اگر پدر  آورم شمار می تلقی کنم. دذا من واددین خود را از جملة این شرایط ضروری به

من با زنی غیر از مادرم یا مادرم با مردی غیر از پدرم ازدواج کرده بود دیگر نه من فرزند            
پس به وجود آمدن من از پیش پدیده به غایه         آمدم.  آنها بودم و نه من با این بدن به دنیا می      

شماری وجود داشه که پدر یا مادرم با کسان دیگری     که احتمالات بی نام تملی اسه، چرا 
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همین ترتیب، تمامی اجداد من همچون خود من که ت ه شاارایای خاص   بهازدواج کنند. 
شمار حوادث  اند و وجودشان مشروط به بیام، ت ه شرایای خاص به دنیا آمده دنیا آمده به

شرایط حیاتی   رسد که اگر  سکر به این نتیجه می این ترتیب ه به کوچز و بزرگ بوده اسه. 
حتمال قوی نه    ا ، به داشاااتند  دیگرکننده در تاریخ زندگی من و جهان من شاااکلی     و تعیین

متعلقین من   هخبری از من بود و نه از اجداد و واددین و تمامی اشاااخاصااای که در زنجیر       
 (.  195همان: وجود آیند ) اند بهتوانستهمی

  متاسف » و« بودن از اینکه... خوش ال »د که تعابیری احساسی مانند   شو گرچه ت ور می 
های مت اااف به صااادق و کذد  بر خ ا باورها و اعتقادات، جزل گزاره« بودن از اینکه...

ستند  سکر  نی سه که  بر این باور ، اما ه سبه ا سازگاری عق نی و   داوری اخ قی و ن دادن 
کند  ایجاد می Pخوش ادی من از به همین جهه، غیرعق نی در مورد آنها نیز ممکن اسه. 

نقیض  من معناسه که این به  Pسف من از أترجیح دهم. همچنین، ت Pنقیض بر را  Pکه من 
P  بر خود راP را بهرویکردهای مزبور هساااتند که  ات   ترجیدهم. در اینجا این  ترجیح می  

  ساافأبودن نیز مانند ت خوشاا ال. سااازندمی ریپذناسااازگارپذیر یا سااازگار، عق نید اظ 
خوردن یکی از ترجی ات ماسااه. ادبته ممکن اسااه بگویند که برخی از امور همزمان هم   

سا با   سف أکننده هستند و هم ت خوش ال  بار و لابد در اینجا دو ترجیح وجود دارند که چه ب
و  Pانتخاد یکدیگر در تعارض باشند اما واقعیه این اسه که معنای ترجیح در اینجا یعنی   

اصااال دیگری که    رد نقیض آن در نتیجه امکان جمع دو ترجیح در یز پدیده وجود ندارد.  
خوش ادم و   Pممکن اسه به ذهن خاور کند، اصل استلزام اسه به این معنا که اگر من از     

P   مستلزمQ   من باید از  عق  اسه، پسQ  این استلزام این اسه     ةخوش ال باشم. نتیج  نیز
ود من به وجود بدن من وابسته اسه و اگر پدیده های مهم در تاریخ جهان طور    وجکه اگر 

نابراین، اگر من به طور کلی از وجود     ،آمد بودند، بدن من هرگز به وجود نمی   دیگری می ب
شان دارم خوش ادم، باید از تاریخ این جهان، از جنبه      های  خودم و وجود کسانی که دوستان

 .  (198همان: ) بوده خوش ال باشم مهم آن، به همان صورتی که
آورد این اسه که اگر ما   ای که هسکر از این استدلال برای مسئله شر به دسه می     نتیجه

از وجود جهان و جریان کلی  پس باید ، مخوشاا ال باشاای « طور کلی به»ان ماز وجود خود
شی   ستند.  تاریخ آن نیز خوش ال با توانید به  نمیدر این صورت  م زیرا اینها م زم یکدیگر ه

معقودی به خدا اعتراض کنید یا خدا را به ددیل وجود جهان سااارزنش یا بازخواساااه   ن و
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سف باشید. بنابراین،    أکنید، مگر اینکه خودتان صادقانه از وجود جهان افسول بخورید یا مت  
  جهه خدا را بهمستلزم این اسه که وجود خودم و نزدیکانم خرسندی و خوش ادی من از 

قرار ندهم  بازخواسااه مورد جهان  هلی جهان یا رویدادهای مهم تاریخ گذشااتساارشااه ک
 (.  206-205همان: )

 

 عربیپاسخ ابن 5-2

سخ ابن  سئل          اگر بخواهیم پا سکر به م سخ ه سی پا ستان سال تقریر اگزی شر    هعربی را بر ا
  پاسخ طور کلی،  بندی پاسخ هسکر بپردازیم. به  بازسازی کنیم ناگزیر باید نخسه به صورت   

تشکیل شده اسه: عن ر اول، عن ر رضایتمندی          (مقدمه) هسکر از سه عن ر    (استدلالِ )
شنودی ما از وجود خود، وجود متعلقین خود   وجود تاریخ و جغرافیای جهان و دیگر  و وخ
سم  ااا ج ها به بدنسمانی انسانااا ج شرایط حیاتی آن اسه. عن ر دوم، عن ر تعلس بدنی

سل جسم وادد اااا  واددین و بدن سله    ین واددین و هکذا ن سل شین تا آخرین  مراتب   های پی
اند.  سمانی ما شده  اااا ج اند و عامل تودد بدنیآنهاسه که ت ه شرایط خاصی ت قس یافته   

عن ر سوم و پایانی، تفسیر خرسندی و خشنودی در عن ر اول به ترجیح و انتخاد اسه          
ها و ین و واددین واددین و نسااالکه مراد از آن، ترجیح و انتخاد وجود خود و وجود وادد 

  ا از دیدگاه هسکر اااا ن و کلی اسه. این مقدمات   جغرافیایی جهان به اااا شرایط تاریخی 
شه کلی جهان یا     شود که ما نمی ناگزیر به این نتیجه منتهی می سر توانیم خدا را به جهه 

ص    شته مورد انتقاد و اعتراض قرار دهیم مگر اینکه  ادقانه از وجود  رویدادهای مهم تاریخ گذ
سول بخوریم یا مت  شیم. در واقع، راه   أجهان اف سئل سفم با ضایه نهفته:      هحل م شر در دو ر

معنای ترجیح و انتخاد این وجود( و دوم رضایه ما    یکی رضایه ما از وجود خویش )به 
رضایه اول    همعنای ترجیح و انتخاد این وجود( اسه که لازم  از وجود جهان و ما فیه )به

   اسه.
سخ ابن          شد به ت لیل پا شن  سکر رو سخ ه ساختار کلی پا پردازیم تا  عربی میاکنون که 

  (مقدمه) عربی دارای پنج عن اارنقش هریز از اجزای اسااتدلال او را دریابیم. اسااتدلال ابن
ها با مزاج و طبع انسان اسه. عن ر دوم،     نبودن پدیده بودن یا م ئماسه: عن ر اول، م ئم  

های جهان از بدو تا  اسااما و صاافاتی اسااه که مبنا و ادگوی آفرینش پدیده وجود یز نظام
سن       سوم، اح سه. عن ر  سه که خود معلول برآمدن آن از یز   ختم ا بودن نظام آفرینش ا
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بودن   بودن و متکی نظام اساامائی و صاافاتی جامع، کامل و معتدل اسااه. چهارم، منتسااب 
ادگوهایی، تاریخ و جغرافیای اقتضائات و ان کهنهای جهان به اعیان ثابته اسه که چونپدیده

زنند. عن ر پنجم و پایانی، وحدت شخ ی حقیقه وجود و    ها را رقم میاستعدادات پدیده 
ها و عروق پیکر جهان    اطوار و شااائون این وجود و رگ هیگانگی موجودات جهان به مثاب     

تعبیری بازخوانی آنها   اسه. تقریب این عناصر و مقدمات به عناصر و مقدمات هسکر و به     
سه که آن     سر ا سکر از این راه می های جهان  چه به وجود و ما و پدیدهدر ادگوی مفهومی ه

دهد همانا وجود حس اسه که با سریان وجود خویش در  از گذشته تا حال شکل و تعین می
اعتبار   گر ساخته و بهاعتبار ظهور خویش، خود را جلوه وجود جهان و موجودات آن به هپهن

باون خویش از چشم ما پوشیده مانده اسه. بنابراین هریز از ما از وجود خویش و وجود     
سه زیرا حقیقه هر موجودی در عین اینکه با وجود        سند ا شنود و خر موجودات دیگر خ

نماید اما در واقع چیزی غیر از حس نیسه و چون  دیگری و با وجود حس متمایز و متغایر می
آفرینش خویش راضاای اسااه در نتیجه مظاهر او نیز از وجود خود و  حس از خویش و از 

سویی دیگر، با بهره      شنود خواهند بود. از  ضی و خ گیری از دو عن ر   وجود کلی جهان را
  شاارخیر و که م ک  «با مزاج و طبع انسااانها پدیدهنبودن  م ئمبودن یا  م ئم»یعنی یکی 

خوش ال  »رود و یادآور مفهوم م وری هسکر یعنی شمار می نیز به عربیابناز دیدگاه بودن 
بودن نظام آفرینش  اسااه و دیگری احساان « بودن از اینکه... ساافأمت» و« بودن از اینکه...

توان نتیجه گرفه که م ئمه کلی و خرسااندی و خوشاا ادی گسااترده در مورد وجود   می
  همان بلکه رضایه از تاریخ گذشت  خود هکلی از تاریخ گذشت  طور خودمان و نزدیکانمان و به

جهان، عق  جایی برای اعتراض به خدا یا سااارزنش یا بازخواساااه خدا بابه رویدادهای  
  اسه و شرور   خیر م ضو هم احسن  وجود، هم ظام زیرا ن ؛گذاردگذشته تا حال باقی نمی 

جلای  ت ،آفارینش ةهمهستند چرا که باادعرض و نسابی شروری نظام، این  در قلیل و جزئی
 .هساتندو صفات او  اساماوجود حس و وجود و ظهاور 

های   مین ظرفیه أدهد که این پاساااخ در ت    عربی نشاااان میملی دوباره در پاساااخ ابن  أت 
تس بخشی و معناسازی که در ادهیات اگزیستانس از اهمیتی ویژه برخوردار اسه نیز موفس        

وحدت  خورند که عن اار چشاام می ها از این جهه در این پاسااخ بهاسااه. این ظرفیه
شکل می شخ ی وجود    شد که  ، این دیدگاه را  سه و بقیه     بخ وجود من  ر در خداوند ا

 و افعال تمام و او هسااتند و در نتیجه انسااان  وجود حیثیات و از جمله شاائونموجودات، 
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اسااه و در   شااده آفریده رحمن صااورت گر چهرۀ جهانی هسااتند که برتداعیاو  هایاراده
های معناسازی شخ ی ما را بهبود     قابلیهاسه و این خود،   رحمن اسم  دوده نتیجه م ل

سااازد و در پیدا کردن درک  میدر کنارمان آگاه خدا خشااد، ما را از حضااور همیشااگی بمی
عین حال، تداعی این احساااال که      کند؛ در میمان هدایه    از تجربه و خشااانودآمیز مثبه  
اسه و   ماده عادم و اشیا ذاتی هایقابلیه و ادهااستعد تنوع عله به هستی در شرور  راهیابی
زمینه   گردد نه به خدا،برمی طبیعه به شرور  أمنش  نیسه و در نتیجه،  جاعل جعل به مجعول

ستیِ )خدا بافه و زمینه سازد که  را برای این تلقی فراهم می شکل    (ه ما را دو چندان تغییر 
 دهد.یاری میکردن جهان پر شر و شور  و ما را در اهلی دهد

که اسااامای خداوند همه نیکو هساااتند، با ظهور آنها و ظهور            از آنجایی ع وه بر این، 
شر و بدی باقی نمی    سعه حس تعادی، دیگر جایی برای  ماند. دذا ماابس این بینش،  رحمه وا

شیا، به قابلیه پدیده      سبی به برخی از ا شرور ن شرور   ها برمیها و تعیناط ق  گردد. وجود 
باشااد و میان شاارور و خیرات ت زم برقرار اسااه.   ی از دوازم لاینفز نظام احساان میجزئ

نگاه جزئی، وقوع شرور   یز و در  اندواقع نشده شروری در عادم   ،نگاه کلییز بنابراین در 
حقیقه  همانی این ةرابا ،اسااالاین  باشااد. برقیاساای و بادعرض می ،قلیل در نظام احساان

که  ا  تعادی معنابخشی و تس دهی جز با حسگر این اسه که شانن وجود و دیگر موجودات،
 نیسه.ممکن  ا افکنیهم حضوری صمیمی دارد و هم قدرت معجزه

 

 گيرینتيجه. 6

ن وی عام و مبانی شااارحان مکتب او و حتی دیگر عارفان از دیگر   عربی بهگرچه مبانی ابن
ر این مقاده  شااده د مبنای مارحن وی خاص، من  اار به چهار  مکاتب عرفان اساا می به
ادهی، وحدت وجود، نظام احساان و اعیان ثابته نیسااتند اما همین   یعنی نظام چینش اساامای

خوبی ظرفیه عرفان اس می به خ وص   چهار مبنایی که در ب ث این مقاده مارح شدند به
سئل عربی را برای پاسخ عرفان ابن کنند.  شر ماابس با رویکردهای معاصر بیان می   هگویی به م

هایی از نوع  بندی پاسختوان بر اسال آنها به صورتظرفیه این مبانی به قدری اسه که می
 شر دسه یافه.   هتئودیسه یا دفاعیه نیز برای مسئل
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